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s article introduces the discussion
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también ahonda acerca de temas tz
los problemas de grupos sociales, caf
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conventos habfan sido domi
las mujeres espafolas. Perq

i
of fem

sue of ?the ethnic? in New Spain.

eligious spirituality while focusing

Using a rich collection of sources, also
es into questions of social group; intellec-
tuality capability, literacy, and the public voice
of religious. For more than two hundred years,
convents had been the exclusive province of
Spanish women. But natives were interested
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para si mismas. to have a convent for themselves alone.
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LAs MONJAS INDIGENAS DE CORPUS...

INTRODUCCION

no de los pocos escritos dispo-

nibles redactado por una monja

indigena es el relato biografico
de la fundacién de la abadia de Corpus
Christi, el primer convento para mujeres
indigenas en el México colonial. El relato,
el cual se atribuye al confesor de la autora,
finaliza con un reporte impreciso de un
evento misterioso. La escritora recuenta
que el padre de una novicia espafnola que
habia sido aceptada en Corpus Christi,
habia hecho preparaciones para asesinar a
las monjas indigenas que vivian ahi. Habia
colocado una escalera para trepar el muro
del convento, y la noche en que planeaba
entrar y asesinar a las monjas, alguien lo
asesiné en el lugar. La escritora concluye la
anécdota apuntando que tanto ella como
sus compaferas monjas indigenas sufrian
mucho mientras las monjas y n
espafolas vivian entre ellas'.

El episodio mencio
monja de Corpus Christi
se convirtié en el prime
México colonial en ace
genas como monjas- |
raciales que existian

ciedad colonial,
pion al permitir el

de las Clarisas de Corpus Christi, México.

en el convento. Las monjas espafiolas
se enfrentaron a las monjas indigenas
generando mayor tensién en todos lados.

La tensi6n, sin embargo, tuvo origen

en un tendido deb, obre el mundo

omenzod a

bus Chris-

as formularon y
encontradas sobre

a social, “que colocaba a los
s en la cima, castas (individuos
erencia de mezclas raciales) en el
entro y los indigenas y africanos en la
base”, y organizaron la sociedad de acuerdo
ello”. En opinién de los individuos que
se oponian fervientemente a la apertura
de los conventos para indigenas, lo que
estaba en juego, era la legitimidad de la
superioridad de los espanoles.

En el periodo colonial, la desigual-
dad étnica se fusioné con ideologias de
género. La apertura del primer convento
para mujeres indigenas en la Ciudad
de México atrajo controversias sobre
estas mujeres y expuso las cuestiones
de género de las creencias raciales. De
acuerdo con Kiristine Ibsen, durante el

Apuntes de algunas vidas de nuestras hermanas difuntas, México, Archivo del convento de Corpus Christi. Monasterio auténomo

2 R. Douglas Cope, Los limites de la dominacion racial, sociedad plebeya la ciudad colonial de México, 1660-1720
(Madison: imprenta de la Universidad de Wisconsin, 1994), 4.

96



periodo colonial en la América espafola,
“el hombre era asociado con el alma, el
espiritu y la razén, mientras que la mujer
se asociaba al cuerpo, la carnalidad y el
pecado™. Ademds, las “cualidades” y la
“naturaleza” de los pueblos indigenas
eran parte del tema de debate, pues las
mujeres indigenas experimentaban una
doble alienacién por virtud de su sexo y la
desigualdad étnica “desde cualquier lugar
en la herencia espiritual, y en particular
desde un punto tan elevado como lo era
la profesién religiosa™.

En lo que sigue, analizo tres
cumentos que muestran la complejid
del debate racial y los conflictos que tu-
vieron lugar en el México colong
consecuencia de la apertura d
Christi. Primero, examino el rel
giogrifico de Catarina Teg

mplar, incluso
irectamente, el

Rodrigo Nufiez A.

encontrado en los archivos de Corpus
Christi. El manysesisg es un conjunto

s provienen de manos
s y que al menos uno de ellos es

isis enfatizd las preocupaciones
e género y espirituales que mo-
los autores. Para concluir, sefalo
que la interaccién entre sexo y género jugoé
ol principal en la construccién de los
argumentos de cada uno de los autores.
La identidad y posicién de cada autor se
vincularon estrechamente con el marco
retdrico que era empleado en el tratamiento
de las cuestiones de espiritualidad y raza.

HisTORIOGRAFIA

En las dltimas décadas, se ha abierto
una nueva brecha dentro de los estudios
coloniales y comtiinmente llamada “escritos
conventuales”, de acuerdo con Katheleen
Myers’. Los primeros trabajos significativos,
escritos en los 1960’ y 1970, acerca de las
mujeres religiosas coinciden con la politica
feminista y el interés de los académicos

3 Kiristine Ibsen, Autobiografia espiritual de las mujeres en la America colonial espasiola (Gainesville: imprenta de la Universidad
de Florida, 1999), 1.

4 Elisa Sampson Vera Tudela, “La transformacién de una monja en cacique: de la vida de los santos a la vida indigena
en la América espafiola’, en Género e Historia 9 (1997): 181.

5  Katheleen Ann Myers, “Cruzando fronteras: delimitacion del campo de la escritura religiosa femenina en la América latina
colonial”, Revista América Latina Colonial 9 (2000): 151.
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LAs MONJAS INDIGENAS DE CORPUS...

por escribir la historia de las mujeres®.  de monjas indigenas a fin de comprender

En los 1980’s, los descubrimientos de y develar la historia de estas mujeres, sin
los principales documentos escritos por  la necesidad de relatos autobiograficos, asi
mujeres prepararon un nuevo espacio para  como los estugioe hecho para el
la investigacién y el andlisis ahi donde  caso de las dentificando
las fronteras entre historia y literatura y dominacién
son difusas. Los estudios coloniales se  racial en B escritos sobre
han dirigido hacia la interdisciplinarie-
dad académica. Importantes trabajos
publicados en los 1990’s como los de
Jean Franco, Mujeres delineadasy Schlau, embargo, han tenido
Arenal y Powell, Hermanas excepcionales, imitado por lo que continuamos en
recogieron investigaciones previas sobre de pruebas esclarecedoras de
los escritos conventuales en el marco de al de las mujeres indigenas
los estudios literarios y enriquecieron el periodo colonial.

andlisis del discurso con la contextu
zacion histérica. Myers sefiala que “
de las fuerzas directrices detrds de
tendencias de ampliacién fue el impulso
para descubrir y analizar nuevg
que cuentan los relatos de persond
en la literatura tradicional y los est
histéricos™ .

s, realtZados por otros en
los estudiosos han

s monjas indigenas de Corpus
eran letradas y expresaban sus
s visiones en los escritos, tal como
o hacian muchas otras mujeres en el
*xico colonial, dentro y fuera de los
muros del convento. En la introduccién
a Mujeres indigenas del México tempra-
no, Susan Schroeder argumenta que las

Los académicos monjas indigenas “sabian latin y algunas,
intentos para recupera definitivamente, sabfan escribir, como lo
mujeres indigenas demuestran sus peticiones, licencias y otros
—las personas si libros de archivo™. Ann Miriam Gallagher
tradicionales pre sefala que las monjas indigenas “eran

cubierto atin | ue dardn  instruidas en la doctrina cristiana, todas
acceso direct i podian leer latin para el Oficio Divino y
mujeres in i@s individuales todas habian alcanzado cierto dominio

en el cam M conventuales en las artes domésticas”'. Sus escritos, sin
umentos acerca  embargo, no son ficiles de encontrar ya

Criollo refiere a Ta persona de ascendencia espafiola nacido en México. Véase por ejemplo, Katheleen A. Myers

y Amanda Powell, Un pais salvaje fuera del jardin, los periddicos espirituales de una monja en el México colonial

(Bloomington e Indianapolis: Imprenta de la Universidad de Indiana, 1999) y Kathryn Joy McKnigth, La mistica de

Tunja, los escritos de la Madre Castillo 1671-1742 (Amherst: Imprenta de la Universidad de Massachusetts, 1997).

9  Susan Schroeder, Stephanie Wood y Robert Haskett, (eds.), Mujeres indigenas del México temprano (Norman y London:
Imprenta de la Universidad de Oklahoma, 1997), 9.

10 Ann Miriam Gallagher, “Las monjas indigenas del monasterio de Corpus Christi de la Ciudad de México, 1724-1821”, en
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que eran descuidados debido a prejuicios
de género y étnicos.

Hasta ahora, sélo tenemos conoci-

Rodrigo Nufiez A.

obras ejemplares y didacticas fue usado
para justificar la apropiacién intelectual y
la revelacién de los intercambios confiden-
ciales en una rel;

e suponia era
ean Franco
r medio del

miento de un manuscrito del convento
de Corpus Christi, una serie de biografias
an6nimas sobre algunas monjas indigenas
en el convento y otras acerca de las criollas
fundadoras. El manuscrito fue publicado
por Josefina Muriel en 1963, titulado Las
indias caciques de Corpus Christi (The
Noble Indian Women of Corpus Christi).
El documento fue escrito en tercera per-
sona y parece que fue elaborado por un
sacerdote basindose en sus escritos sobr

secreta

directa, perso
también estud¥
cual los esc

2 autora plantea
ja escritora tuvo

njas'®. Primero, prueba
anuscrito publicado en 1963
rito por las monjas si no que
un descubrimiento reciente de
mentos originales en los archivos
del convento. Estos importantes cambios
busqueda contribuyen al cuerpo de
trabajo que se ha formado sobre la materia.

biografias o vidas, escritas por las monj
en el convento'!. No obstante, Muri
considera que fueron las monjas indige-
nas las que redactaron el manuscrito que
ella encontrd, atin cuando los es
en ese campo, han comenzado a
lo contrario mediante la descripcié
diferentes formas de la
por los sacerdotes en s
las monjas en sus co
o vidas'?. Ademis,
mostrado que los
los escritos de las
ningin crédito
Lavrin menci

Un ndmero considerable de estudios
han seguido la bisqueda inicial de Muriel
sobre la fundacién de Corpus Christi.
Asuncién Lavrin ha analizado los conflictos
en el convento durante sus primeros afos
asi como los conflictos raciales al interior
del convento”. Ann Miriam Gallagher
escribid su tesis doctoral en 1972 acer-

uraleza espiritual” apareci6 en dos diferentes formas. Podia ser una autobiograffa confesional
a primera era generalmente escrita por la monja a su confesor, y la segunda podria haber

12 i ben A. Myers, “La trfada mistica en el discurso de las monjas coloniales mexicanas: Divino Creador,

enina como experiencia: biografia y hagiografia en Hispanoamérica colonial”, en Revista histérica
g wina colonial nim. 2 (1993): 27-51.

13 Lavrin, “La enina’, 31.

14 Jean Franco, £%s conspiradoras: la representacion de la mujer en México, traduccién de Mercedes Cérdoba
(México: El Colegio de México/ FCE, 1994), 37.

15 Josefina Muriel, Conventos de monjas en la Nueva Espasia (México: Editorial Jus, 1995); Lavrin, “Vida religiosa...”. La
argumentacién de Lavrin trata de los conflictos que tuvieron lugar en Corpus Christi entre algunas de las monjas espafiolas
fundadoras y las monjas indigenas. Después, fray Pedro de Navarrete, Comisario general de la orden Franciscana, ingresé mds
novicias espafolas al convento. La autora menciona una carta en la que Sor Marfa Teresa de San José, mientras era abadesa,
escribié al Consejo de Indias pidiendo la expulsién de tres novicias espafolas. Asuncién Lavrin, “Esposas indigenas de
Cristo: creando nuevos espacios para las mujeres indigenas en Nueva Espana”, Estudios Mexicanos 15, ntim. 2 (1999): 225-60.
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LAs MONJAS INDIGENAS DE CORPUS...

ca de los antecedentes familiares de las el convento, a las cuales el autor integra
monjas indigenas de Corpus Christi y  la encomienda cg g para la organi-
otro convento en Querétaro y tiene, tam-  zacién de la vig

bién, un articulo sobre el mismo tema'®.
Elisa Sampson publicé un libro en el que  en los deb modo debia
analiza el debate que rodeé la fundacién
del convento para mujeres indigenas y los
diferentes tipos de imdgenes que fueron
construidas por estas mujeres'’. Marise- na sociedad regida
lle Meléndez escribi6 un articulo acerca
de la identidad indigena plasmada en el
manuscrito sobre las monjas de Corpus
Christi, y Maria Justina Sarabia Viejo trata
un tema similar empleando document
del Archivo General de Indias en Sevill
Todos estos trabajos han contribui
gratamente al conocimiento de uno de
los mds importantes acontecimyj
Nueva Espana, la incorporacién
indigenas en un convento.

[...], como
a gran escala”®.

os de los primeros misionarios
n a las jévenes indigenas en la
a, los conventos fundados en los
0s XVI y XVII fueron para mujeres
fiolas y criollas. Las autoridades de la
Iglesia crefan que las personas indigenas
no comprenderfan el significado de la vida
mondstica. Durante parte del periodo
colonial temprano, limitaron a las mujeres
indigenas al rol de sirvientas o donadas
en los conventos. Finalmente, en 1724,
el virrey don Baltasar de Zaniga, marqués
de Valero, y las autoridades clericales esta-
blecieron el convento de Corpus Christi

Zumdrraga, el pri
Espana, pidié ala

en la Ciudad de México, un convento
para mujeres nobles indigenas. Las au-
toridades clericales crefan que la nobleza
estarfa mejor educada y preparada para la

Gallagher, “Las monjas indigenas”, 150-166; Gallagher, “La herencia familiar”, en una entrevista

realicé con Ann M. Gallagher, me compartié una experiencia fantdstica que tuvo mientras vivia

Corpus Christi cuando realizaba su investigacion. Ella tuvo acceso completo a ese archivo (que

otro convento) y usé los registros y libros de entradas que le dieron la informacién que necesitaba.

17 Elisa Sampson Vera Tudela, Angeles coloniales: Narrativas de género y espiritualidad en México 1580-1750
(Austin: Imprenta de la Universidad de Texas, 2000).

18 Mariselle Meléndez, “El perfil econdmico de la identidad racial en los Apuntes de las indias caciques del convento de Corpus
Christi”, Revista de Critica Literaria Latinoamericana num. 46 (1997): 115-133; Maria Justina Sarabia Viejo, “La Concepcién
y Corpus Christi. Raza y vida conventual femenina en México, siglo XVIII”, en Clara Garcia Ayluardo y Manuel Ramos
Medina (eds.), Manifestaciones religiosas en el muno colonial americano, (México: INAH, UIA, CONDUMEX, 1997), 179-192.

19 Lavrin, “Vida religiosa...”, 29.

20 Juan Caros Estenssoro, Del paganismo a la santidad: La incorporacién de los Indios del Perii al Catolicismo (1532-1795)
(Pert, Pontificia Universidad Catélica del Perd, 1998), 44.

21 Donadas fueron mujeres laicas que vivian en el convento, principalmente por razones educativas.
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vida mondstica que los demds indigenas.
Ademds, las autoridades crefan que habia
un grupo grande de indigenas que querfan
profesar, asi que querfan limitar el niimero
de candidatos. En 1737, el convento de
Cosamaloapan, el segundo para mujeres
indigenas, aparecié en Morelia y, en
1782, el convento de Nuestra Sefora de
los Angeles fue abierto en Oaxaca. Tem-
pranamente en el siglo XIX, el marqués
de Castaniza, director de la escuela de
formacion jesuita de Nuestra Senora de
Guadalupe para jévenes indigenas, en
la Ciudad de México, lo transformé e
convento. Este convento, en 1811, fue
primero en abrir para mujeres indl’ge
sin consideracién del origen de la etni
de la cual provenian.

CREENCIAS ETNICAS DE

de género en el
lones anteriores
cién no fue

0s grupos conti-
restringir el acceso

ue, en realidad, parte de
inua negociacién entre la nobleza
s sacerdotes y las autoridades
coloniales. La negociacién no terminé
cuando el convento abrié sus puertas
sino que continué e hizo participes a las

Rodrigo Nufiez A.

monjas indigenas. El primer convento se
pensé inicialmente solo para miembros de
la nobleza indigena i

hios de la
¥ espanoles

osefan privilegios que
n del resto de los indigenas

an el mismo estatus social
condmico que los espanoles. La nobleza
fue racialmente inferior a los
, tanto en la sociedad colonial
n la jerarquia religiosa.

A los hombres de la nobleza indi-
gena se les permitié participar antes que
a las mujeres indigenas nobles, en la vida
religiosa. No obstante, no lo hicieron en
un monasterio en si mismo. La nobleza
indigena pudo aprender pricticas cristianas
devotas, asi como a aprender a leer y escribir
en latin, ndhuatl y espafiol. Louis Burkhart
menciona que el Colegio de Santa Cruz de
Santiago Tlatelolco, fundado en 1536 por
los franciscanos, tenfa como su objetivo
principal un “programa educativo para
formar asistentes que pudieran ayudar a
los frailes con las herramientas de lenguaje
que necesitaban para atraer al resto de
la poblacién nativa”*. De hecho, como
explica Burkhart, la preparacién dada en
el Colegio de Santa Cruz se convirtié en
una herramienta de poder de la nobleza
indigena pues, no s6lo aprendieron a hablar
latin y espafiol, ademds del ndhuatl, si no

22 Louis M. Burkhart, Miércoles santo: un drama Nahua de principios del México colonial (Philadelphia: Imprenta

de la Universidad de Pensylvania, 1996), 57.
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que también “habian sido educados para
razonar bajo los principios occidentales asi
como bajo los principios légicos nahua a
la vez que podian construir argumentos a
la manera de occidente asi como con las
artes retéricas Nahua”?. Inicialmente, los
frailes franciscanos pensaron en preparar
a los indigenas para el sacerdocio pero se
retractaron “no porque dudasen de su
capacidad intelectual sino porque fueron
dotados con sensualidad™.

Durante los primeros siglos de
conquista espiritual y evangelizacién, el
convento de Corpus Christi permitié el
ingreso de los hombres indigenas para qu
asumieran tareas de sacerdocio aunqu
las mujeres indigenas fueron restringidas
para incorporarse a similares tareas. Habia
conventos que aceptaban a las
indigenas para recibir educacién y
der acerca del cristianismo pero at
podian convertirse en monj
autoridades de la Iglesia t
una razén por la cual sg

previamente a |
Asuncién Lav

concluye
eza de la ineptitud

fas indigenas de Cristo...”, 244.

retrasado el proceso de aceptacién de los
hombres indigenas en el clero, volvié a
servir de argumento para obstaculizar el
proceso para las g 2. Allan Greer

los votos

una difi

mildes mujeres

nativas; lema era el voto
de c o el debate, acerca
de mujeres indigenas

irse en monjas, se profundizé

para mujeres indigenas era
ues muchas de esas mujeres

igiosa en los conventos para espa-
y criollas”®. Los jesuitas, aunque no
0dos, se opusieron a los conventos para
indigenas.

En medio del debate sobre al capaci-
dad de las mujeres nativas para convertirse
en monjas, aparecié un documento que
argumentaba a favor de ella. En 1724, para
contrarrestar la campana negativa en contra
del nuevo convento, Juan de Urtassum
publicé un relato hagiogréfico acerca de
las mujeres indigenas de Nueva Francia,
titulado La gracia triunfante en la vida de

irgen de Iroquois: la historia de Catherine Tekakwitha en la Nueva Francia y Nueva Espana”,

en Allan odi Bilinkoff (eds.), Santos coloniales: el descubrimiento del Santo en las Américas, (New York
y London: Rou®#¥ge, 2003), 235-50. Aunque las mujeres indigenas aqui descritas eran nobles, ocupaban una
posicién inferior que las espanolas en la jerarquia social y consideradas por lo tanto “humildes”.
Ademds, las nobles indigenas no eran necesariamente ricas, su nobleza se debfa a la pureza de sangre y su herencia.

27 Un clero que habia sido, tras la decisién de Trento en 1574, limitado en cuanto a su jurisdiccién sobre seglares
ni curas de almas bajo la direccién de la autoridad del obispo.

28 Antonio Rubial, “La exaltacién de los humillados. Indios y santidad en las ciudades novohispanas del siglo XVIII”,
Actas del III Congreso Internacional de Mediadores Culturales. Ciudades mestizas, intercambios y continuidades
en la expansion continental, siglos XVI-XIX (México. CONDUMEX/ INAH, 2000).
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Cathalina legakovita®. El relato original
fue de la autoria de Francisco Colonec y
traducido del francés por el jesuita Juan
de Urtassum. La traduccién apareci6 en
tres volimenes en la Nueva Espafa. En
el primero, Juan Ignacio de Castorena,
quien fue vicario general de las Indias,
escribié un Parecer en el que defendia la
capacidad de las mujeres indigenas para
convertirse en monjas. La segunda parte
de esta biografia de Catharina, tiene la
forma de relato hagiografico, y la tltima
parte consiste en varios pequefos relatos
de mujeres indigenas que se sabia habian
tenido vidas ejemplares. En relacién con
debate de la desigualdad étnica de Corp
Crhisti, la primera y tltima parte de
versién en espanol de La gracia triunfante
son los mds importantes. El rela ;
grifico de Catharina aparece so
vida ejemplar de una indigena que a
con los deberes de Urtassugg
El relato traducido de
resultado del esfuerzo d

Padres en quienes el Espiritu Santo dictd
con su pluma de sabio: nadie puede ser

Rodrigo Nufiez A.

puro si Dios no lo hace casto. Debemos
el regalo a su misericordia™’. En este
parrafo, Castorena age
Ser casto se requig
acuerdo con él,
los hombres y
partes del
ese favor

imenta que para
de Dios. De
ese favora

P10S CONCY
hs en todas
no negaria

pasa a analizar las criticas y
das en oposicién a la fundacién
us Christi. Contra la idea de que
las personas indigenas no podian com-
der el significado de la vida mondstica
religiosa, Castorena dice “;me pregunto
si es que ellos no tienen la habilidad para
apartarse de la ignorancia de nuestros
santos misterios e ir en conocimiento de
ellos? Entonces, ;por qué no habrian de
tener la habilidad para comprender los
misterios y las obligaciones de ser cristiano
para el conocimiento de los preceptos del
Evangelio?”?!. Castorena argumenta que
las personas indigenas eran capaces de
comprender los misterios del cristianismo y
convertirse en cristianos, y que esa misma
capacidad les permitia comprender los
deberes de la vida mondstica. Durante el
tiempo de debate, las mujeres indigenas
a las que se referfan habian sido cristianas
por generaciones. No habia mucha posi-
bilidad de que hubiera una falsa catdlica
entre ella, segiin Castorena.

29 Lagracia triunfante en la vida de Catharina Tegakovita, india Iroquesa, y en las de otras, asi de su Nacidn, como de esta Nueva Espana,
(Nendeforth La gracia triunfante), México afio de 1724, Biblioteca Nacional, Sala mexicana.

30 La gracia triunfante, Parecer.
31 Idem.
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La segunda parte de La gracia
triunfante presenta la vida de Catharina
Tegakovita, una india iriqua®. La principal
virtud de Catharina era su pureza. Sus
padres intentaron convencerla de que se
casara pero ella se rehus6 porque su amor
a la pureza era mds fuerte. La hagiografia
menciona que su pueblo la persiguié hasta
que ella dejé el poblado. Después de su
partida, ella tomd su primer voto: el voto
de castidad. La narracidn, en el estilo de un
relato hagiogréfico, resalta particularmente
los sufrimientos y penas que Catharina
soport con alegria y paciencia. La vida de
Catharina Tegakovita fue un pretexto para
escribir, extensivamente y con precision
los ejemplos acerca de las virtudes
mujeres indigenas. La tercera par
comienza con el capitulo seis, inici
la siguiente explicacion: “aqui una br

del volumen,
las vidas de

rtassum ofrece
eron tomadas de

petronila de la Concepcidén y
an Miguel, que son inclui-
das en Para?N@ccidental, escrito por don
Carlos de Sigiienza y Géngora. Ninguna

de estas mujeres indigenas fueron monjas
ya que no se les congg privilegio.

Asi como Catharig

cran

odelo de

vivian de acuerdo

neg6 debido a su voto.
luy6 su plegaria haciendo un
etua virginidad para el Santo
rfa], proponiendo en virtud
i6n suya, preservar su cuerpo
ro y sin mancha el resto de su vida™*.

El libro entonces, no sélo demuestra
que habia mujeres indigenas que eran
dignas de ser monjas ya que podian per-
manecer castas durante sus vidas enteras,
si no también que formaron parte central
del debate sobre la desigualdad étmica en
el que los defensores del convento bus-
caron cambiar la imagen de las mujeres
indigenas y las retrataron como castas,
como cualquier otra mujer religiosa. La
gracia triunfante fue una pieza de litera-
tura religiosa que desafi6 las creencias y
prejuicios de género que los hombres reli-
giosos tenfan sobre las mujeres indigenas.
A través de la obra de dos autores jesuitas
fue posible presentar una nueva imagen de
las mujeres e influenciar la fundacién del
primer convento para mujeres indigenas.

32 Urtassum localiza la provincia de los Iroquois en el borde de Nuevo México. También sefiala que nunca fueron conquistados

por los franceses.
33 Lagracia triunfante, 211.
34 Ibid., 217.
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Otro ejemplo de literatura religiosa
que forma parte del debate racial es la Vida
de la venerable Madre Sor Sebastiana Josepha
de la SS. Trinidad®. El argumento de esta
obra es més sutil que el presentado en La
gracia triunfante y la propuesta del autor
difiere de la de Urtassum y Castorena.
En realidad, esta “vida” no buscé una
contribucién directa al debate aunque si
contiene un capitulo que habla sobre las
tensiones raciales causadas por la presencia
de monjas espafolas en el convento para
monjas indigenas. La “vida” mostré qu
las percepciones predominantes sobre
mujeres indigenas no cambiaron com
tamente en el escenario colonial y que
conflictos entre razas continuaron incluso

escrita por una de sus
sada en cartas y relat

scribié. El capitulo
describe el ingreso de
orpus Christi y, el capitulo
ica brevemente su estancia en

el convento desalojo de éste.

Rodrigo Nufiez A.

Fray Joseph Valdés expresé su tristeza
por la partida del convento de Sebastiana,
presentando a Corpus Christi y las monjas
como un lugar dg

o es, religioso, penitente, auste-
plar de las nobles religiosas de
s Christi en donde viven para el
cielo y mueren para el mundo; las caci-
es que vienen de todo el reino como
cdndidas palomas volando a su nido y real
palomar™. Fray Joseph, enumera en el
primer pdrrafo las multiples virtudes del
convento y enfatiza el noble cardcter de
sus moradoras. Sugiere que las monjas
indigenas alcanzaron la perfeccién debido a
la austera y disciplinada vida que llevaban.
Recuenta que Sebastiana trat6 de ajustarse
a su austero modo de vida. Fray Joseph
prosigue sefalando que es mds admirable
ser “el sexo débil” y practicar penitencias
y mortificaciones a sus cuerpos mientras
viven felices y caminando con facilidad.
El tema de la castidad no figura en su des-
cripcién de la espiritualidad de las mujeres
indigenas. En su lugar, el sufrimiento y
la mortificacién son los elementos clave
en su narrativa.

35 Vida de la venerable madre Sor Sebastiana Josepha de la SS. Trinidad, religiosa de Coro, y Velo negro en el sagrado Convento
de San Juan de la Penitencia de Reliogiosas Clarisas de esta Ciudad de México, [Henceforth Vida] México ano

de 1765, Biblioteca Nacional, Sala mexicana.
36 Vida, 100.
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Sebastiana tom¢ el velo en el con-
vento de Corpus Christi. Ella no tenfa
dinero para pagar la dote para ingresar en
ningun convento pero tenfa un benefactor
que pagd para que ella fuese una monja. En
ese convento le concedieron Unicamente
el velo blanco y su aspiracién era practicar
como una monja de velo negro. Mediante
otro intercesor, el marqués de Salvatierra,
Sebastiana ingresé en Corpus Christi.
“El Comisario General habia otorgado
licencia, no sin la resistencia y disgusto
de las monjas ya que no querian aceptar
espafolas. Al final, con la intercesion de
varias personas y la persuasién de los pr
lados, aceptaron, en ese momento, tre
entre ellas a nuestra venerable Sebastia
acerca de cuya virtud habian escuchado
mucho™.

Fueron mds que un par de

origin6 gran con
sabe de la reaccig
respecto de la

0 a su convento
o espafol, como

ver a su hija como monja de velo negro.

37 Ibid., 102.

Su intencién era hacer que ese convento
aceptara mujeres indigenas, pero ninguna
mujer indigena fue aceptada y permanecié

como un conventg iollas®. En la

digenas] temerosas

convento, tal como
”40

ar sin est
ido otro

itora toma como objetivo de su
algunos episodios de la vida
etra de San Francisco, una de las
jas fundadoras y primera abadesa de
rpus Christi. Sor Petra era una monja
criolla que procedia del convento de San
Juan de la Penitencia y era, de acuerdo
con esta biégrafa, muy amable con las
monjas y novicias indigenas. La escritora
anénima no se limita a relatar la vida y
virtud de Sor Petra, incluso aprovecha la
oportunidad de escribir y ser leida por una
autoridad eclesidstica por relatar la verda-
dera versién de los conflictos en corpus
Christi. La escritora emplea un estilo cdlido
y coloquial. Ella escribe como si estuviera
hablando con el lector, quien en este caso
es Vuestra Paternidad, seguramente el
confesor de las monjas en ese momento.
En ese estilo, ella ofrece la siguiente ima-
gen de Sor Petra: “ella nos castigaria por
nuestro bien y si estuviéramos llorando
nos acariciaria y nos dirfa: Ya terminé mi

38 Lavrin, “Vida religiosa...”; Muriel, Conventos de monjas...; Sarabia Viejo, “La Concepcién y Corpus Christi...”.

39 Véase a Gallagher, “La herencia familiar...”.
40 Vida, 108.
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nifa. Ella castigaria mds a nuestro esposo
y haria cosas peores a su majestad”'. En
esta anécdota, la narradora relata que Sor
Petra castigaria severamente a las monjas
del convento si estas cometiesen un error
y luego les hablarfa con amor. Ella les
darfa otra oportunidad de comportarse
apropiadamente pero el narrador sugiere
que por lo general errarfan de nuevo y
recibirfan reprimendas de Sor Petra. La
leccién que Sor Petra queria inculcarles
era que sus sufrimientos no podian so-
brepasar los pesares de Jests. La idea del
sufrimiento como elemento esencial de la
espiritualidad, que era parte de la vida, se
menciona en las ensefianzas de Sor Petra.

Cuando la biégrafa concluye el
relato de la vida de Sor Petra, coasiniia
con la redaccién de los conflictos

mundos indigenas y criollos en el co

las Gnicas que causaro
monjas indigenas si
padre Navarrete
después de la

seph en la

as monjas indigenas
cardcter indigena de su

grupos sociales. La narradora
Sor Petra en los Apuntes, en
contraste, con mayor cercania, relata las
preocupaciones raciales y la espiritualidad.

de la vida'®

41 Apuntes, 7-8.
42 McKnight, El misterio de Tunja, 56-57.

Rodrigo Nufiez A.

En los documentos coloniales, la
relacién entre sexo y género es muy clara.
Comparando el estilo de fray Joseph y el
de la bidgrafa anénimga

claramente a la publicacién,
a una gran diferencia entre la
escrita de hombres y mujeres®.
La ultima caracteristica puede ser consi-
a simbdlica de la diferencia de los
espacios publicos y privados que hombres
y mujeres ocupaban. La “vida” escrita por
una monja, como peticién del confesor,
pertenecia a la esfera privada, e incluso,
cuando circulaba entre los sacerdotes
para ser publicada, pasaba por la revision
editorial del confesor. Los textos escritos
por hombres podrian haber estado forma-
dos con el propésito de ser publicados, y
podrian haber elegido entre una variedad
de géneros, muchos de los cuales estaban
prohibidos para las mujeres. El estilo de
las “vidas” expuesto en los Apuntes difiere
de forma importante del de Las indias
caciques de Corpus Christi de Josefina
Muriel. Como mencioné anteriormente, la
bidégrafa de los Apuntes estaba en posicién
de combinar comentarios espirituales o un
estilo hagiografico con la discusién sobre
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la desigualdad émica con herramientas que
no serfan parte de un relato hagiografico.
Las “vidas” en el manuscrito publicado por
Muriel son claramente hagiograficas, su
estilo es rigido y formulado y su lenguaje
es pulido y sofisticado. Evidentemente, los
textos fueron escritos con el propésito de
ser publicados y lo mds probable es que
hayan sido escritos por sacerdotes. Todas
las obras son compuestas para retratar
vidas ejemplares, modelos a seguir por
los lectores. Con los Apuntes en la mano,
podemos comparar los dos conjuntos de
textos y encontrar diferencias en estilo y
contenido que nos permite creer que |
Apuntes fueron la base para los manu
critos publicados por Muriel. Adem4
encontramos pautas lingiiisticas que nos
hacen saber que el escritor o ¢
fueron monjas indigenas.

bidgrafos fueron mujeres j
s{ podemos asegurar que

el verdadero con
espafolas y las i
dre, incluso ¢

no fue asf,
cerrd sus o

de San Juan fueron
feron la guerra™. La autora
explica qB as dos criollas acusaban
constantemente a las monjas indigenas,

43 Apuntes, 9.
44 Lavrin, “Vida religiosa...”, 30.
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ante el padre Navarrete, de actuar con
irregularidades. Debido a las acusaciones de
esas dos monjas, Naaggrete castigaria a las

La autora expq bién queria
forzar alas mo a votar para
f convirtieran

izado una carta del Comi-
avarrete en la que admite
fa una baja opinién respecto de
ad de las indigenas para con-

Las monjas, sin embargo, no acep-
taron lo que Navarrete solicitaba pues,
de acuerdo con la autora, “la postura del
beneficiario del convento era que el con-
vento era s6lo para indigenas.” La autora
plantea que las mujeres indigenas tenian
que soportar la dificil situacién originada
por la presencia de las monjas y novicias
espafolas hasta que Dios permitiera la
llegada de una cédula real y la bula papal
que expulsara a las monjas y novicias del
convento. Sus comentarios sugieren que las
monjas indigenas no eran solo concientes
de que el conflicto al interior del convento
era resultado una diferencia étnica, sino
que también sabfan que habia personas
que respaldaban su causa fuera de los
muros del convento. La bidgrafa conclu-
ye su narracion diciendo que la historia



relatada al inicio del trabajo, concluye “al
final, nuestro padre Navarrete se detuvo.
Fue mucho, mucho lo que sufrimos™®.
Su reporte acerca del sufrimiento
causado por las monjas y novicias espafiolas
en el convento es breve, aunque es sufl-
ciente para aportar mds informacién acerca
de la vida de las monjas indigenas en el
convento. La mayor parte de la informacién
plasmada en este relato, fue o borrada o
modificada cuando el padre edité el texto
y lo reescribié como hagiografia, que fue
incluida en el grupo de textos publicadg
por Josefina Muriel. Lo que sabemo
que las monjas indigenas fueron un £
activo en los debates y conflictos étnt
que tuvieron lugar en Corpus Christi, e

para afirmar su origen étnico e
los pocos foros accesib .

or influyé en los argu-
los en sus relatos. Los dos

deCastidad la cual, era requisito de la
vida mondstica. La “vida”, aunque también
formada por un hombre, estaba basada

45 Apuntes, 10.

Rodrigo Nufiez A.

en los escritos de Sebastiana. Ese texto y
la obra biogréfica de la monja indigena
resaltan la virtud d

imiento. Para los
hombres, la cueg portante era

s indigenas.

s sociales y de género, que
gtieron la fundacién de Corpus
Las ideologias de género y el

entos importantes superpuestos en los
argumentos de los textos, pero cada uno
le los autores tomé diferentes enfoques.
Para Sebastiana y fray Joseph, la cuestiéon
del origen étnico no era tan importante
como para las monjas indigenas, quienes
eran afectadas directamente por ello. Las
monjas indigenas escribieron su obra con
un lector especifico en mente, un hombre,
seguramente un confesor, quien cumplia
importantes papeles, entre ellos el de
desahogo y consuelo personal y guia no
solamente espiritual. En consecuencia,
una poderosa relacién guié la produccion
de este texto en particular, incluso en el
texto emerge un ejemplo de una monja
sin temor que denuncié las injusticias
cometidas por el padre Navarrete y elogié
su gran sufrimiento y el de sus hermanas.
En la primera parte de la obra, en la que
escribe acerca de Sor Petra, pareciera
que la monja obedece a la peticién del

109



LAs MONJAS INDIGENAS DE CORPUS...

confesor o la abadesa para escribir sobre  indigenas permanecieron en un convento
sus hermanas que habian muerto. Enla  propio.

tltima parte de la obra, en la que aborda
el conflicto racial en el convento, podemos
reconocer una voz anénima, la voz de quien
queria ser escuchada. La biégrafa queria
hacer saber a los lectores del conflicto en
Corpus Christi y los sujetos implicados.
Ella queria hacer saber que las monjas
espafolas habian causado sufrimiento a

las monjas indigenas. Al final, las mujeres
indigenas recibirfan la recompensa por
sus sufrimientos. Las monjas y novicias aptit

espafiolas dejaron el convento y las mujer@ente su papel.
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