Revista Antropologias del Sur  N°4 -2015 P&ags. 67 - 87 |

67

RUKASEN LA CIUDAD. ,
CULTURA'Y PARTICIPACION POLITICA MAPUCHE
EN LA REGION METROPOLITANA.

Rukas in the city.
Mapuche culture and political participation
in the Metropolitan Region.

ROSARIO CARMONA*

Fecha de recepcion: 16 de agosto de 2015 - Fecha de aprobacion: 20 de septiembre de 2015

Resumen

Este articulo presenta una investigacion sobre las rukas (construccion mapuche de caracter prehispanico) construidas durante la
ultima década en Santiago de Chile, y propone una reflexién en torno al cruce que se produce entre la reproduccion de un lugar
de caracter ancestral y la participacion politica. Producto de las migraciones del siglo XX, actualmente en la Regién Metropolitana
habita un gran porcentaje de poblacién mapuche, la cual durante las Ultimas décadas ha gestionado una progresiva reactivacion
de la identidad, siendo una de sus expresiones la construccion de rukas en la ciudad. Se propone que estos lugares juegan un
papel fundamental en el posicionamiento del pueblo Mapuche. Este posicionamiento ha sido posible gracias a sujetos que, a
la vez que resignifican y territorializan el espacio, configuran la ruka como un nuevo lugar de lo politico. Si bien los terrenos que
alojan las rukas en la ciudad rememoran el territorio de la zona sur, en donde las practicas que se conciben como originarias
surgieron, no se encuentran aislados, sino que se insertan en las dinamicas metropolitanas y contemporaneas.
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Abstract

This article presents a research about rukas (prehispanic Mapuche building) built in the last decade in Santiago of Chile, and
a reflection on the relation between the reproduction of an ancient place and the political participation. At present, a large
percentage of the Mapuche population lives in Santiago Metropolitan Region, product of the twentieth century migration. This
population has managed a gradual reactivation of their identity during the last decades. The construction of rukas has been
an important expression of this reactivation. We propose that these places play a key role in the positioning of the Mapuche
people in the city. This positioning has been possible by actors who resignify and territorialize the space, while promotes rukas
as a place for political associativity. Although the rukas’s ground recalls the Southern territory (the practices that are seen as
original emerged in the south) is not isolated, but is inserted in the metropolitan and contemporary dynamics.
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Introduccion’

La relacién que ha entablado el Estado chileno
con el pueblo Mapuche, se ha fundado sobre
principios de dominacion que desde un comienzo
buscaron su negacion a través de la fragmenta-
cién de las comunidades, la asimilacion de los
indigenas en contextos obrero- campesinos y
la invisibilizacion y perjuicio de sus costumbres
culturales y religiosas (Millaleo, s/f; Valdés, s/f).
Lo anterior se ha traducido en fuertes presiones
sociales, politicas, econémicas y culturales sobre
su gente que han permitido y validado el despojo
sistematico de sus territorios, primero, para ser
entregados a colonos y, posteriormente, para
la instalacion de empresas de caracter transna-
cional. Debido a esto, la visiébn que en Chile el
comun de las personas ha heredado y cultivado
respecto al mapuche responde a categorias
racistas (Larrain, 2010) impuestas por el Estado
y transmitidas por quienes tienen la necesidad de
asegurar el territorio del cual usufructdan, territo-
rio habitado antiguamente por personas mapu-
che que, bajo estas circunstancias, han sido rele-
gadas no solo a peores condiciones materiales,
sino también a configurar aquella “otredad” que
se contrapone a la identidad que el Estado-na-
cion, supuestamente homogéneo, se propuso
imponer. Esto ha detonado una serie de conduc-
tas y procedimientos racistas incrementados por
la ignorancia, que a lo largo de las décadas, y
apoyados en politicas y “juegos sucios” (Migdal,
2011) que los respaldan, hoy son consideradas
como naturales. Este racismo naturalizado ha
emplazado a los supuestos otros a reforzar su
propia consciencia de nosotros, fortaleciendo
un proceso de diferenciacién dentro de una
historia que se constituye entre dos identidades
en pugna, bajo argumentos opuestos, pero a
veces similares. En palabras de José Mariman,

“la existencia y accién de ‘otro’, crea o refuerza
un sentido de ‘nosotros’ (sentido barthiano de
autoadscripcion exclusivista o frontera) o bien es
forzada por un ‘otro™ (2012: 82).

Como toda identidad, la identidad étnica
puede ser concebida como un proceso en cons-
tante modificacion, mas subjetivo que concreto,
pues requiere de una activacion a partir de
un contexto determinado (Giménez, 1997)
y el enfrentamiento con un otro que, de igual
manera, producto de los cruces que se esta-
blecen y los procesos —culturales, geopoliticos,
econdémicos, incluso climaticos— que se deter-
minan, no acaba tampoco de constituirse.

Producto de las importantes migraciones
ocurridas durante el siglo XX desde el campo
a la ciudad y el gran porcentaje de mapuche
viviendo actualmente en el contexto urbano
(62,4% segun el Censo de Poblacion 2002),
lo que se comprende como lo mapuche ha
pasado por un intenso proceso de modificacién,
marcado en un primer momento por la invisibili-
zacion y discriminacion, y luego por una activa-
cion y reconfiguracion cada vez mas consciente.
En la Region Metropolitana (en adelante RM),
region con uno de los porcentajes mas impor-
tantes de poblacion mapuche (Antileo, 2008)
que haciende al 30,03 % (Censo 2002), una de
las herramientas para esta activacién ha sido
la recreacién de tradiciones reconocidas como
ancestrales. Esta situacién no solo ha eviden-
ciado una fuerte capacidad adaptativa (Urrea,
1994 citado en Bello, 2004; Bengoa, 1999), que
ha conformado nuevas posibilidades de identifi-
cacion entre los mapuche urbanos, sino que ha
empujado la bausqueda de lugares pertinentes y
la negociacién con el Estado para la realizacién
de tales practicas.
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En este articulo nos proponemos reflexio-
nar sobre un proceso de activacién identita-
ria llevado a cabo en las ultimas décadas por
personas mapuche que viven en la RM que
se materializa en la construccion de rukas en
18 espacios a lo largo de toda la region. En el
contexto que pretendemos analizar, donde el
pueblo Mapuche ha resistido a su condicién
de subordinacién, resulta clave identificar por
medio de qué mecanismos la identidad es acti-
vada, para asi cuestionar aquellas visiones que
aun la conciben de manera dogmatica o esta-
tica y que radicalizan las diferencias y con ellas,
hostilidades y/o esencialismos. Pero también,
este devenir resulta de interés pues ha abierto
nuevos espacios de negociacion con el Estado
que han permitido la inclusion de actores mapu-
che en instancias que antes les eran negadas
y, a la vez, ha acercado a las autoridades y
funcionarios estatales a aquellos lugares donde
la cultura mapuche se vive en la ciudad.

Para llevar a cabo esta reflexién, en primer
lugar contextualizaremos las migraciones produ-
cidas desde el sur de Chile hacia la RM durante
la segunda mitad del siglo XX, marcadas por el
empobrecimiento de las comunidades del sur
y una situacion de crisis urbana. Contexto que
nos permitira reflexionar en torno a la identidad
y cultura mapuche el medio urbano.

Bajo este contexto, luego identificaremos cier-
tos momentos que durante la década de 1980
posicionaron en los migrantes un sentido de
pertenencia que desencadend una nueva asocia-
tividad en la ciudad con objeto de recrear aque-
llas practicas y tradiciones que eran extrafadas.
Observaremos cémo esta situacion se ha soste-
nido durante los ultimos treinta afios, otorgandole
ala visibilizacion de la cultura un rol fundamental.
Una de las expresiones de este proceso es la

construccion de rukas en la ciudad, que a su vez
ha tenido una repercusion en la reconfiguracién
de las identidades mapuche en la RM.

Consideramos a la ruka como un espacio que
apela a lo ancestral y a la vez se inscribe en las
dinamicas contemporaneas, ya que su empla-
zamiento demanda de una negociacion politica
con autoridades, principalmente locales. Debido
a lo anterior, proponemos una relacion entre los
procesos de reactivacion cultural y participacién
politica de actores indigenas, sobre todo en el
marco del municipio, para, finalmente, reflexio-
nar sobre cédmo estos espacios permiten la
inclusién de las demandas en la institucionali-
dad estatal, reconfigurandola.

Para proponer este analisis hemos utilizado
los datos obtenidos de una investigacién sobre
las rukas en la RM realizada entre julio de 2013
y julio de 2015 en el marco del Nucleo de Estu-
dios Etnicos de la Universidad Academia de
Humanismo Cristiano. Esta investigacion se
llevd a cabo por medio de una metodologia
cualitativa, fundamentalmente de caracter etno-
gréfico. La etnografia, en tanto enfoque, consti-
tuye una concepcién y practica de conocimiento
que busca comprender los fenémenos sociales
desde la perspectiva de sus actores (Guber,
2011), debido a esto, fue determinante la partici-
pacion en las actividades que en estos espacios
se realizan.

Para identificar las rukas existentes en la RM
se utilizaron diversas fuentes, principalmente,
conversaciones con personas mapuche, asi
como también consulta en las municipalidades
que cuentan con Oficinas de Asuntos Indigenas
(OAI) y revision de paginas web que publican
las actividades que estos espacios realizan (por
ejemplo, www.santiagomapuche.com). De este
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modo, se identificaron 18 lugares en la RM que
en este momento cuentan con una o mas rukas
gestionadas por organizaciones mapuche.

Los datos cualitativos fueron recogidos a
través de observacion participante y entrevis-
tas semi-estructuradas y en profundidad. Las
instancias observadas fueron aquellas acti-
vidades desarrolladas en las mismas rukas,
tales como conversatorios, seminarios, ferias
culturales, actividades de difusion y realiza-
cién de practicas ceremoniales. Todas estas
actividades son consideradas relevantes en
cuanto permitieron observar las interaccio-
nes entre las organizaciones mapuche con la
poblacién local, identificando quiénes partici-
pan y quiénes se restan dentro de la comuna,
asi como también conocer a las autoridades
que asisten —locales y de gobierno—, a otros
participantes provenientes de diversos secto-
res como universidades, instituciones extran-
jeras, organizaciones diversas, y habitantes
de otras comunas, entre todos ellos, otras
personas mapuche. Por su parte, las entrevis-
tas en profundidad se realizaron a 18 perso-
nas (una por cada lugar que cuenta con ruka),
seleccionadas de acuerdo a tres criterios: i)
ser presidentes de la asociacién mapuche que
administra la ruka (12); ii) ser dirigente de la
organizacién mapuche que administra la rukay
haber participado activamente en su gestion y
construccion? (4); y/o iii) ser funcionario publico
a cargo de la administracion de la ruka (2). Las
entrevistas semi-estructuradas se realizaron a
28 personas, seleccionadas debido a su parti-
cipacion en las actividades desarrolladas en
las rukas.

Migraciones mapuche desde el campo a
la ciudad. Un camino hacia la identidad

extranada

La migracion del pueblo Mapuche hacia las
ciudades comienza durante la década de 1930.
Estos procesos migratorios fueron determina-
dos mayormente por el menoscabo del territorio
de las comunidades del sur producto del sistema
de tenencia de tierra que desde fines del siglo
XIX desencadend expropiaciones, ventas irre-
gulares y usurpaciones, e incrementado con el
crecimiento sostenido de la poblaciéon, donde
gran cantidad de mapuche, mayormente muje-
res jévenes (Bello, 2002), decidieran buscar
oportunidades laborales fuera de las comunida-
des y en contextos urbanos. Si bien entre las
décadas de 1950 y 1970 la migracién hacia la
RM fue en constante aumento (Bello, 2002), es
tras la dictacion del Decreto de Ley 2.568, cono-
cido como la Ley de division y liquidacién de
comunidades indigenas, en marzo de 1979 bajo
la dictadura de Augusto Pinochet U., que este
fendbmeno se incrementa determinando que
muchos mapuche llegasen a vivir a los sectores
periféricos de la ciudad. En ese entonces, las
comunas que acogieron al mayor porcentaje de
esta poblacion fueron Puente Alto, La Pintana y
Cerro Navia® (Censo 1992).

Estos migrantes, segun el informe del Grupo
de trabajo indigenas urbanos de la Comision
de Verdad Histérica y Nuevo Trato (2003), se
enfrentaron a una ciudad racista y con proble-
mas habitacionales, en donde muchos debian
dormir incluso en sus lugares de trabajo, los
cuales, por cierto, eran mal remunerados y
de gran demanda horaria. Estas condiciones
fueron promoviendo la asociatividad en torno
a, principalmente, la organizacion barrial y las
tomas de terreno, que sin tener en un comienzo
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por objeto la reivindicacion étnica (Campos,
2002) pronto fueron gestando un sentido de
pertenencia a partir de la discriminacion cada
vez mas institucionalizada (Lewis, 1967).

Por otro lado, los procesos de migracion y la
discriminacion padecida en la ciudad contribuye-
ron a que muchos mapuche se desvincularan de
las tradiciones concebidas de caracter ancestral
y de aquellas practicas realizadas en el sur. Esta
desvinculacién es comprendida como producto
de un proceso de asimilacién forzada (Antileo,
2008) en el que, paulatinamente, la poblacién
indigena de las ciudades fue desplazando de su
cotidianeidad algunas expresiones y costumbres
vinculadas a su cultura, pasando a ser asimilada
con otros grupos marginales empobrecidos y de
pobladores. Sin embargo, esta desvinculacién
no fue absoluta, el regreso de varios mapuche a
sus comunidades de origen fue constante, sobre
todo en momentos de realizacién de ceremonias
o0 celebracion de ritos como we tripantti (solsticio
de invierno, denominado actualmente como “afno
nuevo mapuche”) y nguillatun (rogativa). Este
lazo permiti6 que muchos mapuche habitantes
de la RM se mantuvieran cercanos a tradiciones
que pronto comenzarian a extrafar en la ciudad.

También fueron clave los sindicatos de trabaja-
dores para el encuentro de mapuche en la RM.
Debido a que muchos se insertaron al mundo
laboral de la capital a través del ejercicio del
oficio de panadero, en el caso de los hombres, y
empleada doméstica, en el de las mujeres, resul-
tan emblematicas agrupaciones como ANECAP
(Asociacion Nacional de Trabajadoras de casa
Particular) y CONAPAN (Confederacién Nacional
de Panaderos de Chile). Ya organizados durante
la década de 1980 dentro de estas instancias,
el reconocimiento de una situacién comun, no
solo como trabajadores sino también como indi-

genas migrantes, desencadend la inclusion de la
variable étnica dentro de sus demandas, reorien-
tando la asociatividad en torno a la identidad
(Campos, 2002). Sin perjuicio de que aquella
identidad ancestral a la que se apelaba también
fuera percibida, y reconstruida, en parte desde la
ciudad y las experiencias contemporaneas.

De este modo, la identidad mapuche en la
ciudad se fue configurando como un proceso
en constante cambio, inscrita en practicas
culturales que remitian a contextos distintos
—el campo y la ciudad— y que surgian como
respuesta a diferentes motivaciones, entre
ellas el desamparo y extranamiento de la vida
en el sur, pero también la explotacién, el haci-
namiento y la discriminacién.

Imagenes Ancestrales. Centros Ceremo-
niales en la Region Metropolitana

Como hemos sefialado mas arriba, el contexto
en el que se encontraba el pais y la RM durante las
décadas de 1970 y 1980, provocado por la dicta-
dura y la crisis urbana, determin6é que una cons-
ciencia étnica no estuviese tan presente desde
un principio entre los migrantes, aunque si existia
una enorme sensacién de soledad y desamparo
acrecentada, probablemente, por la caracteristica
indiferencia de la multitud metropolitana (Simmel,
[1903]1990), el comportamiento racista y discrimi-
natorio que caracteriza a gran parte de la sociedad
chilena e, incluso, por el rechazo de una parte de
la poblacion mapuche que se quedod en las comu-
nidades y sostuvo durante la década de 1980 una
fuerte critica a la opcion de emigrar y la adopcion
de costumbres winkas.

Con respecto a este punto, resulta paradigma-
tica una situacién observada durante la realiza-
cién de trabajo de campo que denota los rastros
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de esta discriminacion entre los propios mapu-
che, incluso en la actualidad donde la mayoria
vive en contextos urbanos. En el marco de un
cine foro realizado en una ruka en el mes de
noviembre de 2013, ocasién en la que se tuvo
la oportunidad de colaborar junto a una histo-
riadora mapuche y el Programa de Pueblos
Originarios de la municipalidad, se proyect6 una
pelicula que, precisamente, aborda la proble-
matica urbana y luego se realiz6 una conver-
sacién con los asistentes. Durante la conversa-
cion, un grupo de jovenes mapuche residentes
del hogar indigena Relmulikan de Santiago*
sefalaron que no se puede ser mapuche en
la ciudad, que lo mapuche en Santiago no
existe. Claro, estos jovenes viven en el hogar
de Providencia mientras cursan sus carreras
universitarias, todos crecieron en comunidades
y planean volver a estas apenas finalicen sus
estudios; ese es el proyecto en el cual creen
y, por lo tanto, conciben su paso por la ciudad
como temporal. Sin embargo, estas palabras las
decian ante muchos mapuche que han nacido
en la RM y otros que, siendo migrantes y diri-
gentes, han dedicado gran parte de su vida a
construir un sentido de pertenencia en Santiago
y, por lo tanto, el ser mapuche no lo ponen en
cuestion. Ofendido y enfadado, uno de estos
dirigentes respondié que no podia aceptar que
precisamente ahi, dentro de la ruka que simbo-
liza todo ese esfuerzo, le dijeran eso y sefiala:

“(...) me doli6 mucho lo que dijiste, nosotros como
mapuche nos tomamos este terreno, como lo hacen los
peff del sur, también estuvimos presos como los pefii
del sur, mas respeto pefii (...) nosotros somos mapu-
che donde vamos, porque tenemos nuestro tuwdin,
nuestro kdpan® (...) TG no puedes decir que los mapu-
che son los del sur nomas, porque estas haciendo una
division y entre el pueblo Mapuche no se hace division,
somos un solo pueblo, y a los winka” hay que reflejarle
un pueblo Mapuche bien unido”.

Fue un momento tenso, en donde dos gene-
raciones se distanciaban y unian a la vez, los
jovenes, seguramente un poco por respeto,
un poco por incomodidad, fueron llamados
a repensar aquella identidad a la que adscri-
ben, y el dirigente una vez mas se enfrenté a
un discurso discriminatorio, discurso al cual
ha debido responder toda su vida, erigido esta
vez por un grupo de jovenes mapuche. Sin
embargo, la experiencia también le permitié al
dirigente reconocerse en ese impetu:

“(...) yo también fui joven y tuve esos pensamientos,
pero con el tiempo se van desarrollando otras cosas, este
lugar es un ejemplo para todos los mapuche, yo respeto
su lucha, pero ustedes deben respetar a todas las perso-
nas, porque todas las personas tenemos algo que decir”.

Traemos a estas paginas este momento debido
a que representa una tension por la que muchos
mapuche en la ciudad han debido pasar, tensién
que se instala mas alla de una afieja dicotomia
campo-ciudad o pasado-modernidad.

Intentar revertir el olvido y la desvinculacion
de las tradiciones ha sido uno de los primeros
y principales objetivos de la poblacién mapuche
urbana, y si bien el despojo territorial se vislum-
bra como el origen de este desarraigo, no se
puede obviar el hecho de que un gran porcen-
taje de esta poblacion ha nacido en la ciudad y
cuenta con un discurso construido desde esta
contextualizacion (Ancan, 1993). Debido a esto,
durante los ultimos veinticinco afnos, y cada vez
con mas frecuencia (Gissi, 2004), los mapuche
han gestionado la reactivacién y visibilizacién
consciente de su cultura, recreando tradiciones
que se remontan a tiempos ancestrales y que
se emplazan como una herramienta de resis-
tencia cultural, y con ello politica.



Revista Antropologias del Sur

N°4-2015 P&gs. 67 -87 |

73

En relacién con lo anterior, activar una identi-
dad mapuche en un sentido estricto y homogé-
neo resulta imposible, mas aun, en el escenario
de una gran metropolis globalizada que ejerce
fuertes influencias sobre quienes habitan en ella
y que, incluso, influye a ciudadanos que adscri-
ben a multiples identidades (Kymlicka & Norman
[1994] 1996). Comprender esta situacion posi-
bilita contrarrestar las implicancias mas negati-
vas que de la activacion de la identidad étnica
se puedan desprender, como por ejemplo la
estratificacion por medio de la discriminacion y
subordinacion, o la folclorizacién de la cultura
y su reduccion hacia lo rural, que cuestiona
la veracidad de lo mapuche, o indigena, en la
ciudad. Pero a la vez, la activacion de la iden-
tidad puede fortalecer la resistencia a la domi-
nacion ya que, precisamente, puede convocar
a un grupo en un contexto que empuja a la
dispersién y sumision. Es decir, la comprension
de la identidad y el modo en que es activada,
contiene en si misma el germen de la domi-
nacion y de la narrativa que permite resistirse
a ella, la complejidad de la situacion alberga
en si misma sus dos polos, siendo siempre la
respuesta de un nosotros a los otros y de los
otros a nosotros (Gutiérrez, 2009).

Las respuestas que se emplazan desde la
identidad mapuche en la RM implican una dico-
tomia que se acentua, incluso materializa, con el
emplazamiento de fronteras (Barth, 1976) que
han sido erigidas por medios materiales contem-
poraneos y que remiten a simbolos culturales
que se reconocen como propios. Simbolos que
un tiempo, supuestamente, inmemorial arroja.
Para pensar en quiénes son ese nosotros y
quiénes son los otros, se suele recurrir a ciertos
elementos que se reconocen de un pasado —casi
mitico— en comun, elementos que muchas veces
pueden considerarse como imposibles de emer-

ger nuevamente (Pourtignat & Streiff-Fenart,
1995). El concebir una coincidencia geografica
y temporal inscrita en determinados procesos
historicos permite vislumbrar la construccién de
las estructuras que sittan a los sujetos dentro de
ciertos grupos con los que identificarse, y en esa
coincidencia hay formas, simbolos, expresiones
culturales. Pero este camino también abre algu-
nas preguntas: ¢ qué sucede cuando esa geogra-
fiay ese tiempo, siendo los mismos, determinan
mas de una posibilidad de identificacién? ; Como
conjugar diversas identidades dentro de un terri-
torio? E incluso, ¢ como reconocer una identidad
cuando sus individuos se encuentran geografica-
mente dispersos?

Como ya hemos sefialado, fundamental fue
para muchos mapuche migrantes el encuentro
en torno a sindicatos, comités y organizacio-
nes barriales que, junto a la denominacién de
minoria impuesta por el Estado y los sistemas
politicos y econémicos imperantes (Op.cit) y la
discriminacién y empobrecimiento padecida en
la ciudad, contribuy6 a la aparicién de un movi-
miento étnico urbano basado, en gran medida,
sobre una condicion de clase, sentido historico
y resistencia. Este movimiento emprendié un
fuerte proceso de diferenciacion en respuesta a
la discriminacion y transmitié un potente sentido
de pertenencia que fue capaz de promover la
busqueda en la ciudad de aquella comunidad
imaginada (Anderson, 2001) y convocar a un
grupo fragmentado bajo una identidad que,
reconocida en comun, se le debia invertir el
estigma para asi pasar a ser progresivamente
valorada (Pourtignat & Streiff-Fenart, 1995;
Giménez, 1997). Debido a esto, diversos mapu-
che en condiciones similares durante la década
de 1980 comenzaron a reunirse y a reactivar
ceremonias ancestrales en la ciudad, las que
a su vez fortalecieron la reorganizacion de sus
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integrantes en este nuevo territorio (Faron,
[1961] 1969; Cuminao, 1998).

Es en la década de 1980 cuando se conforman
los primeros referentes organizacionales urba-
nos como Ad Mapu Metropolitano y la Coordina-
dora de Organizaciones Mapuches de Santiago,
que luego pasa a constituir la asociacion Meli
Wixan Mapu. Sin embargo, es durante los prime-
ros afios de la década de 1990, producto de
la conjuncién entre la promulgacion de la Ley
Indigena de 1993, que reconoce la figura del
indigena urbano y establece las bases para la
conformacién de asociaciones indigenas con
personalidad juridica, y el Censo de 1992, que
arroja un gran porcentaje de mapuche residiendo
en la RM, que se produce un incremento de la
asociatividad, y con ella, una competencia por
los recursos estatales (Campos, 2002). Desde
entonces, se han constituido en Santiago alre-
dedor de 200 asociaciones mapuche?®, algunas
realizan periédicamente actividades —principal-
mente medicinales, educativas y sociales— y
otras se encuentran solamente inscritas, sin acti-
vidad mas alla de la que motivé su conformacion.

Ahora, el proceso de asociatividad del pueblo
Mapuche en el contexto de la ciudad no ha
tenido solo por objeto mejorar las condiciones
materiales, sino también la reconstruccién de
una tradicion (Hobsbawm, 1983). Esta labor ha
tenido un papel fundamental en la constitucion
del tejido asociativo del pueblo Mapuche en la
ciudad (Gissi, 2004); la importancia de estas
expresiones radica en la capacidad de gene-
rar identificacién bajo una experiencia que se
reconoce comun e instala una memoria colec-
tiva que promueve el sentido de pertenencia
(Anderson, 2001) a pesar de la diaspora. Esto
ha permitido la reconstruccién, no obstante las
diferencias y divergencias, de un nosotros® y

con ella, el emplazamiento de nuevos posicio-
namientos con respecto a la situacion actual.
Para Héctor Llaitul, la ética de la accion politica
se fundamenta en “un proceso de autoafirma-
ciébn mapuche” (Llaitul & Arrate, 2012) que se
construye sobre la base de una tradicion cultu-
ral que se remonta a tiempos ancestrales y se
concreta a través de la etnicidad (Bartolomé,
2006; Pourtignat & Streiff-Fenart, 1995). Por su
parte, José Mariman sefiala que un repliegue
en la recuperacion y recreacion de la cultura
mapuche no puede hacerse tratando de conser-
varla intacta, ni menos como una mera expre-
sion folclérica, carente de contenido, “sino solo
enriqueciéndola: una cultura mapuche que no
sea marginalizada, ya no sera la misma cultura
mapuche actual” (1990: 4).

Rukas en la ciudad

Gran parte de los mapuche migrantes se han
identificado precisamente por la falta de lugar,
no solo una falta material, producto de la usur-
pacion de los territorios del sur y la escasez de
vivienda en la RM, sino también una falta de
lugar emocional. Un hecho que ha llamado la
atencioén durante la realizacién del trabajo de
campo se refiere precisamente a esta carencia,
percibida tanto durante la llegada a la ciudad
como los afos posteriores. Al respecto muchos
mapuche migrantes, que realizan periodica-
mente ceremonias y celebraciones en la actua-
lidad, han senalado: “algo me faltaba, pero no
sabia qué”.

Para superar esa falta, en un primer momento
se celebraron tradiciones de caracter ancestral
en diversos espacios, como sedes vecinales,
plazas, iglesias, incluso la calle. Un hito fue
constituido por la realizacion del primer nguilla-
tun el afo 1989 en un terreno que pertenecia
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a la congregacién del Verbo Divino, este y los
que le sucedieron fueron sembrando la nece-
sidad de gestionar espacios mas pertinentes y
propios en las comunas de residencia, requisito
que se torn6 urgente cuando alrededor del afio
1994 la congregacién vendié gran parte del sitio
(Carmona, 2014). Es ahi cuando surge laimagen
de la ruka, la casa, como un lugar que ademas
de permitir el encuentro, reproduce ciertas condi-
ciones de la zona sur vividas por muchos durante
su infancia con sus padres y abuelos.

Para concretar este proyecto, las organizacio-
nes mapuche se han remitido a la construccién
prehispanica circular y conica que se utilizaba

principalmente para dormir, cocinar y guardar
alimentos, no obstante, con el paso de los afos
este referente se ha modificado (fotografia 1).
Hace doscientos afos, probablemente, encon-
trariamos en el interior de una ruka camas,
utensilios, bolsas de cuero, alimentos, telares e
instrumentos, en la actualidad las rukas cumplen
una funcién mas social que doméstica, por lo
que, por lo menos en la RM, no son habitadas
como antafo sino que utilizadas en ocasiones
especiales, con mayor o menor frecuencia unas
y otras, alojando mesas, sillas, pizarras, pendo-
nes, ciertos utensilios de cocina y en algunos
casos plateria y objetos tradicionales mapuche
en exhibicién.

Fotografia 1.
Ruka machi, Parque de los Pueblos Originarios, Mahuidache, comuna de El Bosque.



76

|  Rosario Carmona — Rukas en la ciudad. Cultura y participacion politica Mapuche en la Region Metropolitana.

Actualmente son 18 los espacios que cuen-
tan con una o mas rukas administradas por
organizaciones mapuche en toda la RM'™. De
estos, 10 han sido obtenidos a través de como-
datos otorgados por la municipalidad, 4 estan
administrados por organizaciones en alianza
con el Ministerio de Salud y estan ubicadas en
instalaciones del servicio —2 en hospitales y
2 en consultorios—, 2 rukas han sido construi-
das en el terreno de una casa particular, una
se encuentra al interior de una campus univer-
sitario y otra se ubica en las instalaciones de
un ex colegio municipal. Por lo tanto, casi en su
mayoria, los espacios para construir rukas han
sido negociados con el alcalde de turno, situa-
cion que les significa una cierta vulnerabilidad al
estar sometidas a su voluntad politica, o a la de
un alcalde futuro. Por otro lado, todas las rukas
han obtenido fondos estatales, ya sea para ser
construidas o para realizar actividades o mejo-
ras a la infraestructura.

Fotografia 2.
Ruka asociacion Kine pu liwen, La Pintana.
Instalada sobre una ex cancha de basquetbol.

Las construccién de rukas ha posicionando
el imaginario mapuche en el contexto urbano,
explicitando la permanencia de la cultura
(Bengoa, 2000; Antileo, 2008; Devalpo, 2008) y
a la vez, visibilizando y posicionando la proble-
matica mapuche urbana. Prueba de lo ante-
rior son las diversas actividades que en estos
lugares se llevan a cabo, algunas de caracter
ancestral como we tripantt, nguillatun, juegos
de palin; actividades de difusion como ferias
culinarias, conversatorios con dirigentes y
representantes tradicionales como werkenes
(mensajeros), machis (sacerdote), lawentuche-
fes (persona que trabaja con plantas), tlkantu-
fes (cantores); y otras de caracter intercultural
en alianza con diversos ministerios, tales como
el Programa Especial de Salud para Pueblos
Indigenas (PESPI) en conjunto con el Ministerio
de Salud y el Programa de Educacién Intercul-
tural Bilingtie (PEIB) con el Ministerio de Educa-
cion (fotografias 2 y 3).

Fotografia 3.
Encuentro de educadores latinoamericanos
en ruka Kifie pu Liwen.
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De este modo, las rukas en la RM se han
instalado como lugares que hacen confluir el
patrimonio material e inmaterial del pueblo
Mapuche y, a la vez, como lugares de alto valor
patrimonial en si mismos, ya que todas toman
como referencia la ruka de caracter ancestral
construida en la zona sur del pais.

Por otro lado, no se debe obviar que la
comprension de la cosmovisién mapuche implica
una interrelacion con la tierra, el sentido que se
le entrega actualmente es el fundamento de su
posicionamiento identitario; mapuche, precisa-
mente, quiere decir gente de la tierra. Esta
tierra constituye territorio y remite a un pasado
que se evoca en comun, debido a esto, su recu-
peracion es el eje de un posicionamiento politico
hoy. Las practicas ancestrales que los mapuche
realizan surgen de una relacion directa con el terri-
torio, ceremonias como el nguillatun'y we tripantci
remiten a un pasado que se relaciona estrecha-
mente con el entorno. Aunque sea en la ciudad
o0 en otras tierras, las practicas ceremoniales que
se realicen deben remitir a ese territorio, a ese
pasado. Para esto, muchas veces los mapuche
de Santiago son especialmente cuidadosos en
reproducir las condiciones que rememoran la
tradicion ancestral, en donde imagen y performa-
tividad cumplen un rol fundamental a través de
vestimentas, utensilios, disposicion del espacio y
protocolos (Cuminao, 1998). Por medio de esta
ritualidad se evidencian y traspasan imagenes y

signos que dejan entrever la historia con el filtro
del presente y la proyeccion hacia un futuro.

De alguna manera, en estas instancias y en
estos espacios los mapuche de la ciudad recrean
la comunidad del sur (Aravena, 2003). Sin
embargo, esta experiencia va mucho mas alla de
un hecho estético, nos demanda cierta reflexién.
En una ciudad contemporanea como Santiago,
la vinculacion de una ruka con el territorio del sur
no surge de una manera tan directa, sino que
requiere una cierta predisposicion, ya que los
terrenos en los que estas ceremonias se realizan
estan cargados de mudltiples significaciones en
relacién a la ciudad, han sido canchas, basura-
les, eriazos habitados por los mapuche reciente-
mente, la pregunta por su pasado reciente resulta
ineludible. Consideramos que esta observacion
mas que limitar la experiencia o cuestionar el
caracter esencial del lugar, abre una nueva posi-
bilidad: estas rukas le entregan una significacion
paralela a los terrenos donde se emplazan que
se encuentra entra la memoria de la zona sur y
el pasado urbano del lugar. Situarse ahi, sobre
todo en tiempos de celebracion, puede significar
una suspension de las dinamicas urbanas a las
que estamos habituados ya que nos remiten a un
territorio otro, ni rural ni urbano completamente,
pero si lejos de la ciudad que lo rodea. Las rukas
son como pequenas islas entre el devenir metro-
politano, juntas, un archipiélago en el mar de la
ciudad (ver mapa 1).
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Mapa 1.
Ubicacién de rukas en la RM.
Elaborado por Paulina Zufiga.



Revista Antropologias del Sur

N°4-2015 P&gs. 67 -87 |

79

A su vez, los ritos y practicas que en estos
lugares se realizan son capaces de concentrar
unatemporalidad mas compleja que el presente
o el pasado al que remiten. El rito, compren-
dido como “hecho social total” (Mauss, [1925]
2009), puede concebirse también como una
herramienta de traspaso de informacion y de
analisis de la construccién social, que vale la
pena analizar en relacién a las modificaciones
que se han derivado de la vida en la ciudad.
Pensar en instancias como el nguillatun o la
celebracion del we tripuntd hoy implica anali-
zar los elementos que estructuran a un pueblo
Mapuche inscrito en la memoria colectiva de
sus integrantes, asi como también los elemen-
tos que lo diferencian del pasado y lo sitian en
su contexto. Los objetivos de realizar hoy un
nguillatun en Santiago probablemente no son
exactamente los mismos que los de antafo,
o incluso, los de aquellos realizados por las
comunidades del sur actualmente, y no tienen
por qué serlo. Si bien podriamos sefalar que
la revitalizacion de tradiciones ancestrales en
manos de las nuevas generaciones, que han
nacido en un contexto distinto al que tales tradi-
ciones remiten, permite instalar un sentimiento
de continuidad y conservaciéon que tiende
los puentes entre los diversos integrantes de
una comunidad y sugiere la disolucién —o su
ilusion— de un individuo como componente y
actor de su cultura, también podemos obser-
var que la consciencia sobre este accionar
promueve repensar un posicionamiento poli-
tico y social, pero a partir de ese sentimiento
resignificado, es decir, contemporaneamente.

Las rukas simbolizan la capacidad de imagi-
nar una respuesta, de resignificar una imagen
que habitaba en el recuerdo, ¢como cons-
truir una ruka sobre el cemento?, apelando a
una experiencia ya vivida o, inclusive, a una

experiencia relatada. Mientras que durante los
primeros afos las imagenes de la ciudad ofre-
cian alos mapuche unarealidad acotada a esta,
las imagenes atesoradas en el recuerdo corpo-
ral y en la memoria apelaban a una experiencia
colectiva (Belting, 2007) que se vincula con el
campo. Los mapuche residentes en Santiago
portaban imégenes en su cuerpo, imagenes,
herederas y fundadoras, de las rukas que
llevaron consigo a la ciudad. En Santiago estas
personas se encontraron involucradas en un
contexto dindmico, en donde sus imagenes
fueron transformadas, extrafadas, redescu-
biertas y resignificadas, enmarcando a la ruka
—0 a su imagen— en un proceso de transmision
y pervivencia. Segun Hans Belting (2007), la
transmision es consciente e intencional, mas,
la pervivencia atafie a una memoria colectiva
que no puede ser clasificada bajo un esquema
historico rigido, se configura en un flujo que
responde a los contextos politicos y sociales
con una notable movilidad y adaptacion. La
ruka y las ceremonias que en ella se reali-
zan dan cuenta de la importancia que tiene el
cuerpo como “lugar de tradiciones colectivas”
(Belting, 2007: 74) y evidencian cémo modelos
histéricamente arraigados pueden ser reacti-
vados influyendo en el comportamiento de los
sujetos contemporaneos.

De acuerdo a lo anterior, cabe sefalar que las
repercusiones que conlleva la construccioén de
estos espacios también afectan las identidades
de los sujetos que lo hacen posible, los mismos
mapuche urbanos. La cultura, su transmisién,
se instalé como convocante de un grupo bajo
el sentido de tradicién y pertenencia, modifican-
dose constantemente a través de sus actores
y los procesos sociales y politicos que estos
protagonizan, el flujo es reciproco y promueve
modificaciones identitarias, o mas bien, modi-
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fica los sistemas de identificacion colectivos
bajo una misma practica recontextualizada
(Boccara, 2000). El ritual al que se apela ya no
es simplemente una imagen, se posiciona en el
presente y se materializa a través de los cuer-
pos, incrementando aquella memoria colectiva.

Rito y politica.
Promesas de nuevas practicas

Llegando a este punto, se pueden retomar las
reflexiones en torno a la puesta en accién de
la identidad étnica expuestas arriba. Aunque,
por un lado, es posible comprender la activa-
cién de la identidad mapuche en la ciudad como
una postura reactiva a una friccion interétnica
(Cardoso, 1963), también podemos observar
que ha promovido la reunién de un grupo en un
contexto que empujaba a la dispersion. La iden-
tidad étnica en accién o etnicidad no significa la
mera reconstruccion de una identidad o la cons-
truccion de una nueva, sino mas bien una nueva
forma de representarla (Bartolomé, 2006), una
nueva forma de identificarse. Esta nueva repre-
sentacion amerita ser reflexionada en cuanto
persigue y desencadena procesos politicos de
mayor alcance; para concretar esta reactivacion
se requirid, y se sigue requiriendo, de distintos
actores, dirigentes y dirigentas que empujados
por la falta de lugar y el extrafiamiento de las
tradiciones ancestrales han negociado con el
Estado y los gobiernos locales, espacios perti-
nentes para convocar a la poblacién mapuche
en la RM. Actores que también son influencia-
dos por la ciudad y que han debido negociar
con el Estado y los gobiernos locales mejores
condiciones para todo el colectivo y la concre-
cion de estos espacios, compitiendo algunos de
ellos con otros grupos locales e, incluso, con
aquellas fracciones que dominan la maquinaria
del Estado centralizado, ingresando a esferas

politicas que, en palabras de Gledhill (1999), los
posicionan como “politicos fundamentalmente
modernos” (fotografia 4).

Los espacios que en un primer momento
convocaron a mapuche provenientes de diver-
sas comunas surgieron de la mano con la reali-
zacion de las primeras celebraciones de nguilla-
tuny we tripanttien la ciudad, demostrando que
la reactivacion de la cultura mapuche es posible
en cualquier lugar, independiente de las condi-
ciones. Aunque para algunos autores, como
Marcos Valdés (s/f), este hecho desvia la discu-
sién politica al afirmar que se puede ser mapu-
che sin el territorio, sin la mapu, y legitima la
usurpacion al hacer surgir una nueva memoria
mapuche que se contrapone a la rural, optamos
por leerlo desde una perspectiva que identifica
en esta situacién la capacidad de negociacion
de todo un pueblo (Urrea, 1994 citado en Bello,
2004; Hoffman & Rodriguez, 2007; Bengoa,
1999) y que reconoce nuevas estrategias de
resistencia, no su derrota.

Esta capacidad de negociacién ha tenido
repercusiones en la estructura de distintos
municipios, pues ademas de visibilizar a un
segmento de la poblacion local que durante
las décadas de 1980 y 1990 se encontraba
mayormente omitida, ha instalado en los distin-
tos gobiernos locales la necesidad de pensar
y atender las demandas que esta instala. De
esta manera, han surgido oficinas de asun-
tos indigenas, oficinas municipales enfocadas
especificamente en la poblaciéon indigena de
la comuna. La primera surge el afio 1996 en la
comuna de La Pintana, hoy existen en 28 de
los 52 municipios de la region. Algunas, inser-
tas en su mayoria en otras areas o programas
municipales, han cobrado protagonismo dentro
del municipio, transformandose en articulado-
ras entre el gobierno local y la poblacién indi-
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gena urbana de la comuna, abriendo a la vez,
un espacio institucional para la participacion
de nuevos actores politicos en el marco del
municipio (Espinoza & Carmona, 2015), en
muchos casos, los mismos dirigentes indigenas
que negociaron un comodato para instalar una
ruka, quienes como encargados se ocupan de
ejecutar politicas publicas, orientar a la pobla-
cién respecto a la institucionalidad en materia

indigena, apoyar la solicitud de certificados de
calidad indigena y el proceso de postulacién a
la Beca Indigena que entrega la Junta Nacional
de Auxilio Escolar y Becas (JUNAEB), descen-
tralizando, en gran medida, las funciones de la
oficina de la Corporacién Nacional de Desarro-
llo Indigena (CONADI) en la RM. Todo esto, por
supuesto, junto a la organizacion de actividades
culturales y ceremoniales.

Fotografia 4.
Trawun con werkenes de la RM y de comunidades del sur.
Ruka Kuyen Rayen.

Con respecto a esto ultimo, significativa resulta
la fecha de celebracién de we tripantt, que en
la actualidad coincide con el Dia nacional de
los Pueblos Originarios (24 de junio) decretado
durante el gobierno del ex presidente Eduardo
Frei Ruiz-Tagle (1994-2000). Durante esta fecha
en las rukas se realizan diversas actividades,
entre ellas, recibimiento de nifios de jardines infan-
tiles y colegios de diversas comunas. Muchas de
estas celebraciones se han institucionalizado,

resultando ser una instancia no solo entre la
sociedad civil, también convocan a un grupo més
amplio y diverso compuesto por representantes
de gobierno, como ministros y subsecretarios —de
Educacion, de Desarrollo Social, etc.-, autorida-
des y funcionarios municipales, representantes de
otras instituciones como carabineros y centros de
salud, y miembros de organizaciones comunales
y de otras comunas.
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Masiva resulta la celebracion de we tripantdi
que se celebra, por ejemplo, en el centro cere-
monial Mapu Lawen de La Pintana, espacio
que acoge a la ruka de la organizacién mapu-
che Inchifi Mapu, que gestiond el comodato del
lugar, como también a una segunda ruka de
construccion mas reciente. Esta segunda ruka
es administrada por la Oficina de Asuntos Indi-
genas de la municipalidad, que tuvo su origen
el afo 1996 gracias a las gestiones de un grupo
de mapuche de la comuna, entre ellos, un diri-
gente de Inchifi Mapu que fue su primer encar-
gado y actualmente trabaja como funcionario.
Al asistir a esta celebracion se puede recono-
cer como funcionarios, autoridades tradicio-
nales y organizaciones comparten un ritual en
torno al solsticio de invierno y la espiritualidad
mapuche. Asisten ministros, representantes de
CONADI, concejales, funcionarios municipales,
asociaciones mapuche y publico en general,
que luego de una rogativa en torno al rewe, y
las fotografias institucionales correspondientes,
comparten comida mapuche dentro de la ruka.

De acuerdo a lo observado, la presencia
de autoridades y funcionarios en este tipo de
instancias propicia una discusién en torno a la
situacion actual del pueblo Mapuche. Las auto-
ridades reafirman su compromiso y sefalan,
aunque a veces con argumentos no muy claros,
la relevancia de estos acontecimientos en la
preservacion y difusion de la cultura y la nece-
sidad de seguir avanzando en materia de inter-

culturalidad. Conjugando ceremonia y politica,
este momento adquiere caracteristicas propias
al ritual, un ritual otro, ya no solo institucional, ya
no solo mapuche, que entremezcla sacralidad,
territorio, simbolos y valores colectivos de una
esferay otra. De este modo, la ruka se configura
como otro “lugar de lo politico” (Abélés, 1997).

Para las autoridades locales estas negocia-
ciones contienen su propio potencial politico,
ya que, principalmente, contribuyen a la dismi-
nucion de la segregacion y a la erradicacion
de un estigma que aqueja a toda una socie-
dad, posiciondndola como multicultural. Sin
embargo, este interés politico, evidentemente,
también se presta para el establecimiento de
relaciones clientelares, principalmente con las
autoridades municipales.

Durante la celebracion de una ceremonia
puede suceder que autoridades o candidatos
lleguen y, sin comprender ciertos protocolos
inherentes al ritual —como el respeto a las auto-
ridades tradicionales, la prohibicién de las fotos
y el uso de ciertas prendas—, pretendan procla-
mar su campana politica o reafirmar promesas
para la poblacién mapuche local. Esta incom-
prension, no obstante, se ha producido gracias
a una apertura consciente del espacio ritual, la
inclusion de las autoridades e institucionalidad
winka sucede solo gracias a un sencillo hecho:
el gobierno es invitado a participar, su desatino
evidencia que la actuacion politica no es unidi-
reccional (fotografia 5).
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Foto 5.
Celebracion de we tripantu en Mapu Lawen, organizado por la OAl.
Autoridades tradicionales, locales y de gobierno posan para la foto.

Las préacticas llevadas a cabo en las rukas
denotan laimportanciade laimagen enla actua-
cién politica, ya que implican un “uso empirico”
de lo ancestral, es decir, un “recuerdo oportuno
de un signo preestablecido” (Merleau-Ponty
citado en Garcia Canclini, 2010: 61), recuerdo
que convoca, en el presente, en torno a la
tradicion mapuche. La ceremonia ancestral, a
la vez que se inscribe en el marco del gobierno
local puede suponer una interrupcién de aquel
orden politico institucional, pues quien oficia y
ostenta la autoridad esta vez es un(a) lonko o
un(a) machi. Por su parte, las imagenes que se
despliegan tienen el potencial de refigurar una
“nueva reparticion de lo sensible” (Ranciere,
2011), es decir, nuevas maneras de hacer,
ser, decir y visibilizar que, en didlogo con el
presente y el contexto institucional, constru-
yen un escenario intercultural que nos permite
reexaminar lo que entendemos por politica
(Garcia Canclini, 2010).

La naturaleza de la relacién politica, segun
Balandier (1992] 1994), se desarrolla en escena-
rios y se establece sobre dispositivos simbdlicos
y practicas codificadas que son institucionaliza-
das por quienes ejercen el poder, esta relacion,
aunque tiende a ser monopolizada, se encuentra
siempre en disputa. Bajo esta mirada, la inclu-
sién de lo politico en el rito y en la ruka mapuche
puede ser comprendida como un intento por parte
de los sujetos mapuche por redefinir los simbo-
los y practicas institucionales (Wright, 1998).
Mientras que el nuevo escenario es la ruka,
las préacticas se inscriben tanto en lo ancestral
como en lo contemporaneo. Es decir, en la ruka
confluye lo politico a través del enfrentamiento
entre dos esferas, representadas por el lenguaje
del poder institucional, por medio de autoridades
locales y nacionales, y el lenguaje de lo ances-
tral, mediante la ceremonia y el didlogo con la
tierra. Este enfrentamiento produce un inter-
cambio politico en donde los actores de ambas
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esferas generan, conscientemente, imagenes
que juegan un papel decisivo en la estrategia de
disputa por el poder (Balandier, 1994).

Como lugar politico, la ruka también contiene
un potencial que concierne a sujetos no vincula-
dos directamente con la negociacion, pero que
no por eso dejan de influenciarla: los asistentes
y funcionarios. En algunas rukas, y organiza-
das a veces en alianza con una OAIl, también
se realizan actividades dirigidas especialmente
a funcionarios municipales, como por ejemplo,
almuerzos de camaraderia por motivo de alguna
celebracién privada, o almuerzos de conmemo-
racion. En estas ocasiones se comparte comida
mapuche y se exhiben trabajos y artesanias, lo
que motiva a los funcionarios a realizar pregun-
tas por el significado de ciertos elementos y a
tomar fotografias. Segun un dirigente, la ruka “le
llama la atencion a muchos, y es casi exotico
para muchos también”. Una instancia como esta
simboliza una apertura del contexto municipal
que va mas alla de lo administrativo, pero que
no por eso deja de tener repercusiones politi-
cas, pues durante estos momentos se fortale-
cen lazos sociales, incluso afectivos, entre los
distintos funcionarios y miembros de la orga-
nizacion, suspendiendo por un momento las
jerarquias y permitiendo que se genere empa-
tia entre los asistentes mientras se visibiliza la
cultura mapuche.

La generacién de empatia entre individuos
resulta primordial para la vida en sociedad, sobre
todo en contextos donde producto de la preca-
rizacion las relaciones sociales se ven empuja-
das al conflicto y la fragmentacion. Por cierto, la
discriminacion y segregacion que ha padecido la
poblacion mapuche tiene su origen en la usurpa-
cién y el accionar del Estado, mas, gran parte de
la sociedad reafirma esta condicion a través de la

omision, de la ignorancia consciente de los suje-
tos que la padecen. Sin embargo, esta omision
tiene también su razén en un hecho que aqueja
a las sociedades contemporaneas, la incapaci-
dad de ponernos en el lugar del otro (Sontag,
2007). La asistencia de personas provenientes
de distintos sectores a este tipo de actividades
permite el encuentro, y con este el intercambio
de experiencias, de percepciones personales
y subjetividades. La posibilidad de conocer la
percepcion del otro sobre su propia situacion
es una incitaciéon al cuestionamiento de aque-
llas ideas y categorias que sin darnos cuenta
comenzamos a cargar. Muchos no conocemos
la realidad de los mapuche urbanos en profundi-
dad, en gran medida porque esta es una mision
imposible, no se puede generalizar, pero también
porque la segregacion de la ciudad lo dificulta.
Tener la oportunidad de compartir un momento,
un mate, un purrun en estos espacios puede
significar una dislocacion de la propia realidad,
una advertencia a nuestras costumbres, un
cuestionamiento a ese uno que creemos ser.
En ese caso, muy distinta, seguramente, puede
resultar la postura que se adopte frente a la rela-
cién pueblo Mapuche-Estado chileno, “la empa-
tia también puede ser una recompensa porque el
observador puede por fin participar’ (Breithaupt,
2011; 16); la asistencia a la ruka puede incentivar
una toma de postura que contribuya a exigir al
Estado una respuesta politica pertinente.

Conclusiones

A partir de los procesos migratorios, el
contexto de dictadura y la crisis urbana durante
la segunda mitad del siglo XX, muchos mapu-
che que llegaron a la RM en busca de mejores
condiciones se enfrentaron a una desilusion
generada por la segregacion y la falta de lugar,
fisico y emocional. En un primer momento estos
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migrantes se reunieron bajo instancias que no
tenian como fin la reivindicacion étnica, como
comités y sindicatos, pero luego esta desilu-
sion y el reconocimiento de varios en condi-
ciones similares, dio paso a la aparicién de un
movimiento urbano que se remontd a ciertos
elementos culturales reconocidos como ances-
trales para reconstruir el sentido de comunidad
y reescribir la historia con el filtro del presente.

Para concretar este proceso, la estrategia
implico convocar en torno alo ritual, el mecanismo,
negociar con el Estado las condiciones pertinen-
tes para realizar actividades y la respuesta, la
cesiéon de un espacio en comodato para instalar
rukas que toman como referente la imagen de
la construccién ancestral de la zona sur. De este
modo, actualmente existen rukas construidas en
18 lugares de la RM, las que han contado mayor-
mente con apoyo de fondos estatales para su
infraestructura y el desarrollo de actividades. Los
espacios donde se alojan estas rukas remiten,
mayormente, al territorio del sur y son resignifi-
cados a través de actores que los dotan, y a las
practicas que en ellos se desarrollan, de una carga
performativa que convoca y genera asociatividad
en torno a la cultura y la participacion politica.

A través del proceso de revitalizacion de las
practicas religiosas y culturales, y su resignifi-
cacion en este nuevo territorio, estas rukas han
cumplido una funcién en el posicionamiento
politico de los actores ya que también se han
convertido en lugares de negociacion con las
autoridades locales y de gestion de recursos
estatales. Inclusive, muchas de las negociacio-
nes en torno a la construccioén de una ruka han
resultado ser la antesala para la conformacién
de una Oficina de Asuntos Indigenas, ya que
han visibilizado en las administraciones muni-
cipales las demandas de la poblacion indigena.

Segun Balandier ([1992] 1994), toda actuacion
politica lleva implicita una promesa: calmar el
presente y garantizar la calma. Para este fin no
son suficientes las palabras, el accionar politico
requiere de imagenes que tiendan un dialogo
con los interlocutores, que apelen a sus imagi-
narios y su memoria. Las imagenes proporcio-
nadas por la cultura mapuche en la RM comu-
nican, nos hablan de la historia del pueblo y su
presente, del despojo y la capacidad de sobre-
ponerse, de lo ancestral y del futuro, apelando
al pasado constituyen una nueva posibilidad. De
este modo, la instalacion de la ruka en ese espa-
cio entre el presente urbano y el pasado rural que
rememora, no ha sido en si misma un objetivo, el
objetivo ha sido su efecto: la ruka se entromete
en la oferta de imagenes del espacio publico.

Las rukas y el traspaso de imagenes que
propician, juegan un papel estratégico sobre
quienes asisten a estos lugares. Los ritos y cere-
monias realizadas abren nuevos espacios para
la sociedad, aunque sean provisorios, estos
escenarios hacen frente a los escenarios insti-
tucionalizados, sefialando que otros simbolos,
otras practicas, pueden ser viables. Lo ritual,
entonces, no se establece como mera reactiva-
cién cultural o representacion, ya que sus reper-
cusiones en la esfera institucional en algunas
ocasiones son concretas. Asi como las repercu-
siones sobre los mismos actores que las admi-
nistran. Estos actores, en palabras de Claudio
Espinoza, “actdan sin actuar” (2011: 254), pues
recurren a dispositivos culturales para modificar
la situacién en la que se encuentran, durante
la negociacion dejan de lado la representacion
para ocuparse de la presentacion, es decir, no
recrean una realidad que se remite a un sentido
originario o a un territorio ancestral, sino que
constituyen la realidad misma, una ruka mapu-
che sobre el cemento.-
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Notas

! Este articulo se inscribe en el proyecto NTI de investigacion
de la Universidad Academia de Humanismo Cristiano “Catastro de
Rukas mapuche en la Regién Metropolitana. Cultura y politica en la
ciudad”, en el que también participaron Francisco Vergara, Angélica
Santos, Francisca Valencia, Francisca Michel y Paulina Zufiga. Y esta
basado en la ponencia “Rukas mapuche en Santiago. Cartografia
patrimonial y participacion politica en la Region Metropolitana” que
se present6 en el Seminario Internacional Estudios y Encuentros
entre Antropologia y Arte, organizado por la Pontifica Universidad
Catolica de Perq, Lima, en noviembre de 2014.

2 No obstante, en la mayoria de los casos el presidente de la
asociacion también es dirigente y participd del proceso de construccion
de la ruka.

3 Actualmente son Puente Alto, Maipu, La Pintana, La Florida,
Pefalolén, Pudahuel y El Bosque (Censo 2002)

4 Los hogares indigenas alojan en la ciudad a estudiantes
universitarios que provienen, mayoritariamente, de comunidades
indigenas.

5 Pefi: hermano.
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