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Resumen

En este texto se reflexiona en torno de las formas de expresién del racismo hacia las personas afrodescendientes en México:
invisibilizacién, extranjerizacion e hipervisibilizacién y la relacién de estas ideas y practicas con los obstaculos que hasta ahora
ha enfrentado la demanda de reconocimiento constitucional. Las reflexiones que se ofrecen resultan del dialogo disciplinario
entre la historia y la antropologia. Por una parte, hay una aproximacién desde los estudios historiograficos para documentar el
desarrollo de estereotipos e ideas de corte racista hacia las personas afrodescendientes en el siglo XIX en México. Por otra,
se ha realizado un trabajo permanente de observacion participativa y registro de las acciones colectivas afromexicanas que se
desarrollan tanto en las regiones en donde se encuentran asentadas la mayoria de las organizaciones sociales afromexicanas
(Costa Chica de Guerrero y Oaxaca) como en sus interacciones con las instituciones gubernamentales y otros &mbitos de
gestion politica. Las objeciones que se esgrimen en contra del reconocimiento constitucional de los pueblos y comunidades
afromexicanas son consistentes con algunos de los elementos que histéricamente caracterizan las expresiones del racismo
hacia las personas afromexicanas.
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Abstract

The aim of this paper is to reflect about the characteristics of racism towards Afromexican people: and the relationship between
racist ideas and practices with the obstacles that have so far faced the demand for constitutional recognition. The reflections
offered result from the disciplinary dialogue between history and anthropology, from historiographical studies to document the
development of racist stereotypes and ideas towards Afro-descendants in the 19th century in Mexico and also as a result of
fieldwork and ethnographic registration of the Afromexican collective actions. The objections raised against the constitutional
recognition of Afromexican peoples and communities are consistent with some of the elements that historically characterize the
expressions of racism toward people of African descent in México.
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Introduccion

A raiz de la declaracién del afio 2011, como
ano Internacional de las Personas Afrodescen-
dientes en México, las acciones reivindicativas
de las organizaciones y comunidades afromexi-
canas han adquirido mayor visibilidad. Ubica-
das principalmente en la regién de la Costa
Chica de Guerrero y Oaxaca, asociaciones,
cooperativas y otras formas de organizacién se
han articulado en un movimiento politico que
con sus reclamos y acciones — muchas de las
veces calificadas de poco visibles y efectivas-
han puesto en cuestién la idea de que la pluri-
culturalidad de la nacién mexicana recae sola-
mente en los pueblos y comunidades indigenas
— tal como lo sefiala la Constitucion Politica de
los Estados Unidos Mexicanos (CPEUM) en su
articulo segundo-, y han obligado al Estado a
volver la mirada sobre esta otra alteridad social
presente en México desde tiempos virreinales y
negada a partir del inicio de la vida republicana.

En los Gltimos afos el movimiento afromexi-
cano o mas precisamente sus acciones colec-
tivas, han estado encaminadas a poner en
la escena publica su derecho a ser reconoci-
dos juridicamente. Le reclaman al Estado ser
incluidos en la Constitucion y la garantia de un
conjunto de derechos en razén de su condi-
cién de colectividad histéricamente excluida
de la nacién (Velazquez & lturralde, 2016).
Asimismo, en la actualidad existe un renovado
interés cientifico y social por caracterizar el
racismo - fendmeno cuya existencia en México
habia sido sistematicamente negada o cuando
menos minimizada - y que actualmente incluso
las instituciones del Estado reconocen su condi-
cién estructurante de la desigualdad social'.

Asi pues, la emergencia del movimiento
afromexicano como actor politico ha llamado
la atencion sobre la necesidad de caracterizar
las expresiones del racismo hacia la poblacion
afrodescendiente que, como he dicho parrafos
anteriores, es una colectividad “borrada” del
relato nacional, estigmatizada como inferior y
que enfrenta sistematicamente expresiones de
racismo que han sido naturalizadas. Indagar
en las manifestaciones especificas del racismo
hacia la poblaciéon afromexicana puede arrojar
algunas pistas sobre estos procesos en México,
fendmeno que se expresa de manera sutil, sote-
rrada o encubierta.

En este texto me propongo reflexionar en
torno de las formas de expresion del racismo
hacia las personas afrodescendientes en
México y la relacion de estas ideas y practicas
con los obstaculos que hasta ahora ha enfren-
tado la demanda de reconocimiento constitucio-
nal por parte de estas colectividades, no sélo
en el &mbito de las instituciones del Estado sino
también de la vida cotidiana, pues considero
que las objeciones en contra del reconocimiento
constitucional de los pueblos y comunidades
afromexicanas, esgrimidas en distintos ambitos,
son consistentes con los aspectos que parecen
caracterizar las expresiones del racismo hacia
las personas afromexicanas.

Para ello inicialmente me refiero brevemente
a los estudios sobre racismo en México, en ese
marco me interesa detenerme en aquellos enfoca-
dos hacia la documentacién y analisis del racismo
hacia las personas afrodescendientes. Poste-
riormente abordo cuales son los elementos que
caracterizan las expresiones del racismo hacia
las personas “negras” o afrodescendientes en
México. Finalmente expongo por qué considero
que la dilacién en el reconocimiento constitucio-



Revista Antropologias del Sur

Afio 4 N°8 2017 Pégs. 127 - 147 |

129

nal hacia este grupo de poblacién se debe mas a
la reproduccion de las consideraciones “racistas”
hacia este grupo de poblacion y no Unicamente al
descuido o inercias propias del trabajo de legisla-
dores y otros tomadores de decisiones.

Las reflexiones que aqui ofrezco resultan
del imprescindible didlogo disciplinario entre la
historia y la antropologia. Por una parte, me he
aproximado desde los estudios historiograficos
para documentar el desarrollo de estereotipos
e ideas de corte racista hacia las personas
afrodescendientes en el siglo XIX en México.
También, he realizado trabajo permanente de
observacion participativa y documentacion de
las acciones colectivas afromexicanas que se
desarrollan tanto en las regiones en donde se
encuentran asentadas la mayoria de las organi-
zaciones sociales afromexicanas (Costa Chica
de Guerrero y Oaxaca) como en sus interac-
ciones con las instituciones gubernamentales y
otros ambitos de gestion politica. Y finalmente,
incluyo algunas reflexiones derivadas de los
primeros hallazgos de un proyecto de investiga-
cién etnogréfica en curso, basada en la recupe-
racién de relatos de practicas sobre trayectorias
politicas de mujeres de la Costa Chica y sus
estrategias cotidianas para enfrentar el racismo.

Cabe sefalar que el estudio del racismo hacia
las poblaciones afrodescendientes o cualquier
otra colectividad, requiere de desarrollar herra-
mientas que permitan comprender, por una
parte los procesos del racismo en sus expre-
siones doctrinarias e ideoldgicas presentes,
por ejemplo, en el pensamiento politico y en
su nivel institucional, asi como en el de la vida
cotidiana a través de la documentacion y anali-
sis de las practicas ya sean de las instituciones
del Estado, en la escuela o en las interacciones
cotidianas entre las personas.

El registro y andlisis de esta ultima dimensién,
es la que desde las perspectivas de la inves-
tigacion antropoldgica, puede arrojar claves
para comprender las l6gicas de reproduccion
del racismo, fenédmeno que parece mantener
su capacidad estructurante de relaciones socia-
les jerarquizadas y excluyentes, y que a pesar
de los esfuerzos que se realizan para su elimi-
nacion tiene una gran capacidad de resemati-
zacion. Asi pues, se requiere del concurso de
miradas desde distintos angulos disciplinares
para abordar la complejidad del fenomeno e
identificar, también, las posibilidades de enfren-
tamiento y accién en su contra.

¢México racista?

Entiendo que el racismo es al mismo tiempo
una teoria, una doctrina politica, un sistema de
pensamiento y un conjunto de practicas que
consideran que la diversidad de los grupos
humanos -variabilidad fisica visible, la cultura,
las caracteristicas morales- es atribuible a la
existencia de distintas “razas” entre los humanos
y que establece un sistema de jerarquizacion
social en funcién de la valoracién como superio-
res e inferiores de esas caracteristicas. Tal como
lo sefala P. A. Taguieff (2010, p. 28), “[el racismo]
se refiere hoy a actitudes (opiniones, creencias,
prejuicios, estereotipos), comportamientos o
practicas sociales (apartar, discriminar, segregar,
perseguir, etc.), funcionamientos institucionales
de tipo exclusionista, y a construcciones ideol6-
gicas que se presentan como doctrinas o teorias”
y que estas se materializan en los niveles macro
y micro social, es decir en las instituciones socia-
les, los comportamientos del aparato del Estado
y también en las interacciones cotidianas de los
colectivos y los individuos.
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Desde esta perspectiva, la pregunta sobre si
México es racista, parece recibir un si contun-
dente. En afios recientes han aumentado las
investigaciones realizadas desde disciplinas
como la historia, la sociologia y la antropo-
logia que se han ocupado de argumentar en
contra de la idea generalizada de que México,
al ser desde su fundacién una nacién mestiza,
se habria librado de las practicas del racismo.
Dedicadas a indagar en los procesos de confor-
macion de los discursos y las practicas de la
raza y el racismo, estas investigaciones han
puesto en cuestion la construccion ideoldgica
del mestizaje como doctrina de la identidad
nacional y empiezan a evidenciar el complejo
tejido en el que se articula el racismo en México.

Federico Navarrete (2016) ha propuesto en
un trabajo reciente las que él considera las tesis
centrales para la comprension del racismo en
México y los efectos estructurantes de este
pensamiento y practicas sobre fenémenos
sociales contemporaneos, como la violencia
hacia los pueblos y comunidades indigenas u
otras colectividades, misma que ha llegado a
niveles paroxisticos con la desaparicion de 43
estudiantes de la normal rural de Ayotzinapa en
2014.

Antes del trabajo arriba mencionado, distin-
tos autores han indagado en esta materia, por
ejemplo, la historia intelectual se ha enfocado en
documentar y reflexionar acerca de la influen-
cia que tuvieron las ideas del racismo cienti-
fico decimonénico en la formacion del discurso
nacional sobre el mestizaje y analizar el imagi-
nario de algunos de los principales pensadores
del siglo XIX acerca de la “diversidad racial”
existente en el pais. El pensamiento de Pimen-
tel, Raigosa, Bulnes, Mora, Sierra dedicado a
pensar la manera de solucionar “los problemas

nacionales” con miras a construir una nacion
moderna y de progreso han sido profusamente
estudiados como fuentes para comprender la
construccion del mestizo como el sujeto histé-
rico nacional y a la vez la construccion del indi-
gena como la alteridad social que debia redi-
mirse (Jiménez, 2004). Textos como este dan
cuenta de la fuerte impronta de las ideas sobre
las razas en el desarrollo no solo intelectual sino
también en el pensamiento politico mexicano.

El periodo posrevolucionario, la consolida-
cién del proyecto nacional basado en la idea del
mestizaje y la circulacion de las ideas eugené-
sicas como politicas de estado en este periodo,
han sido también motivo de atencién cientifica.
El surgimiento de la ideologia nacionalista y
el papel que en este tiene la idea del mestizo
como encarnacioén del sujeto nacional mexicano
se analizan en Lomnitz (1995), Knight (2004),
entre otros. Destacan los trabajos de Beatriz
Urias Horcasitas (2007), en su argumentacion
llama la atencién su afirmacion acerca de que la
propuesta de la élite politica e intelectual triun-
fante en la revolucién de transformar la socie-
dad mexicana mediante la ‘depuracién racial
constituyé un planteamiento utdpico inviable e
irreal que no obstante esto estuvo en el origen
de hechos reales: la politica indigenista de
‘unidad racial’, la explicacién de la criminalidad
como atributo de algunos individuos y grupos
étnicos, la promocion de la inmigracion “blanca”,
por citar solo algunos. En esta medida, existe
una linea de continuidad entre los postulados
acerca de las razas que aparecieron a lo largo
del siglo XIX y aquellos que articularon la ideo-
logia posrevolucionaria y que han perdurado de
manera invisible en la sociedad mexicana.



Revista Antropologias del Sur

Afio 4 N°8 2017 Pégs. 127 - 147 |

131

Otra vertiente de los trabajos sobre racismo se
refiere a las condiciones de injusticia e inequi-
dad de la que son objeto los pueblos indige-
nas, puestos en evidencia al gran publico a raiz
del levantamiento del EZLN en 1994. Esto ha
dado trabajos que desde distintas perspectivas
abordan las relaciones interétnicas, Olivia Gall
(2007, 2014) y Alicia Castellanos (2003, 2001,
2000) han atendido esta tematica poniendo
especial atencién en las relaciones entre indi-
genas y “ladinos” en las comunidades de los
altos de Chiapas. Castellanos es sin duda la
mas prolifica autora sobre la tematica y se ha
preocupado también en reflexionar acerca de
las posiciones que la antropologia mexicana y
los profesionales de esta disciplina han desarro-
llado respecto de la raza, el racismo y la discri-
minacion racial. Destaca el papel que éstos
han desempefiado en relacién con la formacion
primero de la ideologia del mestizaje y luego
de la politica indigenista, entendidas estas dos
como las fuentes de las que se nutren las poli-
ticas de comprension y gestion de la alteridad
desde el Estado mexicano.

José J. Goémez Izquierdo (2005, 1991) ha
atendido los sucesos racistas en contra de
trabajadores chinos que tuvieron lugar en
el norte de México a finales del siglo XIX y el
primer cuarto del siglo XX y que culminaron con
la expulsién masiva de trabajadores chinos en
el periodo de la presidencia de Plutarco Elias
Calles. Recientemente se han realizado algu-
nos otros trabajos que exploran elementos de
la construccion nacional mexicana a partir de la
creacion de estigmas xeno6fobos alrededor de
la poblacién de origen chino, ahondando en la
relacion “raza” — nacion como mancuerna sobre
la que se elaboran los procesos del racismo
(Campos, 2009).

El estudio de las expresiones del racismo en
las diferentes regiones de México empieza a
ser importante, destaca entre estos trabajos el
de Eugenia lturriaga (2016) quien analiza con
gran precision etnografica las practicas racistas
de la élite yucateca. La autora atiende los ritua-
les cotidianos a través de los cuales esta élite
elabora la violencia material y simbdlica hacia
los pueblos mayas peninsulares, basada en una
idea de superioridad “racial”. Este trabajo arroja
pistas utiles para comprender cémo las practi-
cas racistas han sido normalizadas como cédi-
gos de comportamiento correctos y requisitos
de pertenencia al grupo dominante. Ademas,
pone en evidencia la relacidn existente entre los
procesos del racismo y la conformacion de la
dominacién social y econémica en la region.

Monica Moreno Figueroa (2010, 2008a,
2008b) es otra autora cuyo interés es poner en
evidencia el racismo en México. Su trabajo se
inscribe dentro de una linea poco explorada en
América Latina, la de los estudios sobre blan-
quedad (whiteness) que conciben a la ‘blan-
quedad’ como una posicién social de privilegio
mas que el hecho de ser blanco. La autora
encuentra en esta corriente algunos aspectos
utiles para explicar como algunas mujeres que
Se reconocen como mestizas y no se asumen
pertenecientes a un grupo etnizado/racializado,
viven y sienten el racismo.

El mestizaje es para la autora un espacio de
blanquedad al que se aspira y se accede de
manera fragmentada y contradictoria segun los
contextos y las relaciones en las que se cons-
truyen y desarrollan las interacciones. La autora
presenta un enfoque novedoso en el contexto
mexicano y aporta una dimensién que comple-
jiza la experimentacién de las identidades racia-
lizadas. Asimismo se han desarrollado algunas
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aproximaciones, sobre todo desde la sociologia
empirica, enfocadas a explorar los procesos del
racismo y la desigualdad, centradas en el colo-
rismo, intentando aplicar para el caso de México
explicaciones desarrolladas para contextos
como el brasilefio o el norteamericano en los
que parece ser que las ideas sobre la raza y
los desarrollos identitarios tienen fuertes ancla-
jes en el colorismo y la pigmentacion de la piel
(Tellez, 2014). El texto arroja datos interesantes
sobre los procesos de categorizacion identitaria
y abre interrogantes cuya atenciéon es impres-
cindible para profundizar en las caracterizacio-
nes del racismo en México.

Estudiar el racismo hacia los afrodescen-
dientes en México

Poco se ha estudiado sobre el racismo hacia
las poblaciones afrodescendientes en México,
en el marco del auge de los estudios sobre afro-
mexicanistica, Catharine Good (1998) anticipa
algunos de los problemas tedricos y metodo-
I6gicos que enfrentan los estudiosos sobre la
historia y la vida contemporanea de la poblacién
afrodescendiente en México. La autora explora
los problemas analiticos que abordan una serie
de estudios etnohistéricos y antropoldgicos
acerca de grupos afroamericanos publicados
en el extranjero sobre regiones como el Caribe,
América Latina y los Estados Unidos.

En este acercamiento se pregunta -teniendo
en cuenta la particularidad mexicana- qué se
puede aprender de la amplia documentacién
referente a otras regiones para avanzar en
los estudios histdricos y antropol6gicos sobre
México, considerando que es imposible hacer
investigacion acerca de la poblacion de origen
africano y sus descendientes sin estudiar los

complejos temas del racismo, la etnicidad,
la estratificacién social, el colonialismo y el
nacionalismo.

¢ Existe el racismo sin razas? se pregunta la
autora, una vez constatado el hecho de que las
razas existen solo como una construccién social
derivada de pensamiento racialista y racista del
siglo XIX, para Good es imprescindible atender
cémo se produce esta construccion y como se
experimenta cotidianamente. Apunta también
un imponderable para los estudios sobre la
historia y el presente de las poblaciones afro-
latinoamericanas; tener en cuenta la distinta
comprension de la nocién de raza de acuerdo a
los contextos intelectuales y académicos en los
que se producen las investigaciones o de quie-
nes las producen.

En el campo de los estudios sobre la didspora
africana han dominado las escuelas de interpre-
tacion norteamericanas, para muchas de ellas
la nocién de raza no ha perdido vigencia como
categoria descriptiva de una supuesta realidad
bioldgica, realidad distinta de las latinoamerica-
nas y en especial de la mexicana en donde es
casi indiscutible la idea de la raza como cons-
truccidén social, donde la pertinencia de su uso,
incluso como categoria analitica, con frecuencia
es puesta en cuestién. En este sentido se debe
destacar que buena parte de los trabajos reali-
zados por académicos norteamericanos, que
buscaron documentar la historia de la poblacion
afromexicana, se centraron en una perspectiva
que desarrolla una comprensién de la experien-
cia afrodescendiente en México considerando
a este grupo social como una “raza” en un
sentido preminentemente biol6gico, partiendo
de la idea de que en efecto las razas existen
y que las dinamicas de inclusién / exclusién o
alterizacion / identificacion del pasado colonial
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estuvieron marcadas por una supuesta perte-
nencia a un grupo racial (Palmer, 1976; Mc Caa
& Schwartz, 1979; Stern, 1994; Vinson 1ll, 2001;
Carroll 2001). A este debate se refiere Patrick
Carroll (2011).

Afos mas tarde, Marta M. Saade (2009) en
un interesante articulo, a partir de un minucioso
trabajo de revisidn de los archivos del Instituto
Nacional de Migracion, da cuenta del desarro-
llo de las politicas inmigratorias mexicanas a
partir de la segunda mitad del siglo XIX y su
marcado caracter racialista que restringio,
cuando no impidio, el arribo y asentamiento de
personas y comunidades afrodescendientes
en México provenientes sobre todo de Estados
Unidos, Honduras Britanica (Belice) y Cuba.
Haciendo uso de documentos sobre comu-
nicaciones confidenciales entre autoridades
politicas y agentes migratorios asi como de
cartas de extranjeros interesados en inmigrar,
su trabajo pone en evidencia la preocupacion
del Estado mexicano por evitar la presencia de
personas “negras”, sobre todo en la primera
etapa del periodo posrevolucionario. Escon-
dida detras de la obligacién de proteccion de
las fuentes de empleo para los mexicanos, la
argumentacién considera a los negros como
miembros de una raza indeseable que no se
adaptarian facilmente a las caracteristicas del
mestizaje nacional.

Ademas de aportar datos hasta hace
poco desconocidos, la autora da luces para
comprender el lugar que ocuparon entonces y
quiza aun ocupan los afrodescendientes en la
construccion de la idea “del mexicano”. En un
sentido parecido Elisabeth Cunin (2014) estu-
dia las migraciones afrobelicefias a Quintana
Roo -entidad del sudeste del pais incorporado
tardiamente a la nacién-. La documentacion de

estos casos le es util para reflexionar acerca
del lugar del extranjero-negro en el mestizaje y
sobre el establecimiento de politicas migratorias
de corte racialista que buscan administrar “la
raza”, sin asegurar que se trata de la existencia
de un sistema institucional racista antinegro. La
autora identifica lo que considera el dominio de
una ideologia racializada que se aplica espe-
cialmente a los migrantes negros bajo la forma
de la discriminacién racial (Cunin, 2014). Cabe
destacar también el trabajo realizado para el
caso del Puerto de Veracruz por Christina Sue
(2013), en el que indaga en los procesos identi-
tarios entre los distintos grupos sociales de esta
ciudad y el papel que juega el “color” de piel y “la
raza” en la construccién del mestizaje, basando
su andlisis en las categorizaciones estigmatiza-
das del negro.

En los Ultimos tres afios se han realizado
importantes esfuerzos de investigacion sobre el
racismo hacia las poblaciones afrodescendien-
tes en México, trabajos centrados sobre todo en
la Costa Chica de Guerrero y Oaxaca han inda-
gado en el papel que tienen las concepciones
sobre la raza y los estereotipos racistas en las
relaciones de sociabilidad y las relaciones inte-
rétnicas en la regiéon (Correa, 2013; Masferrer,
2014, 2016; Quecha, 2016).

En torno de un proyecto de investigacion
llevado a cabo en el INAH se ha establecido
un seminario de reflexién sobre esta tematica,
desde perspectivas etnohistéricas y antropol6-
gicas se ha buscado contribuir a la compren-
sién del desarrollo histérico del racismo hacia
las poblaciones africanas y afrodescendientes
en la Nueva Espafa y el México decimondnico.
De las investigaciones particulares involucradas
en este proyecto y resultado de ejercicios de
reflexién colectiva, se han desprendido algunos
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ejes analiticos en torno de los cuales se debe
profundizar: el transito de las concepciones
sobre las distinciones y el orden social entre
los periodos formativos del periodo colonial
y la época borbénica, la relacién del auge del
comercio de personas esclavizadas y el pensa-
miento racista.

Asi mismo se ha hecho énfasis en las discu-
siones sobre abolicién de la esclavitud y ciuda-
dania en el temprano siglo XIX, momento en el
que es central la reflexién sobre el papel que
juega la nocién de raza como un dispositivo
politico para la construccién de las naciones y
la inclusién-exclusion de unos u otros colectivos
en el cuerpo nacional. También se han explo-
rado fuentes -crénicas de viaje, relatos litera-
rios, pinturas y fotografias- para identificar a lo
largo del siglo XIX la creacién y diseminacion
de estereotipos sobre las personas “negras” en
México. Las aproximaciones etnograficas han
permitido conocer y describir las distintas esfe-
ras de la praxis del racismo contemporaneo y
las implicaciones que tienen en la vida de las
personas afromexicanas.

Caracterizando el racismo
hacia los afrodescendientes

México no es formalmente un pais racista, no
existen leyes ni ningun otro tipo de disposicio-
nes juridicas que impidan explicitamente el ejer-
cicio de un derecho o el acceso a bienes y servi-
cios en razén del color de piel, la fisonomia o la
cultura de las personas o las colectividades, sin
embargo la observacion de la realidad social,
tanto de las interacciones entre los individuos
como ciertas practicas del Estado a través del
aparato de gobierno y sus instituciones permi-
ten confirmar la persistencia de estas practicas,

su reproduccion y su constante trasformacion.
¢, Como hacemos entonces para identificar los
procesos del racismo en un régimen que se
supone cultural y “biolégicamente” homogéneo
y que tiene solamente en los pueblos indigenas
una alteridad social reconocible?

Las investigaciones desarrolladas sobre
las poblaciones afromexicanas y mas recien-
temente los aportes que se han hecho para
comprension del racismo en México han
mostrado que es imprescindible atender
desde mudltiples perspectivas las formas en
las que se expresa el racismo “antinegro”
teniendo presente que no se trata -tal como lo
menciona Cunin (2014)-de un discurso racista
institucional explicito sino de la persistencia
de una doxa en la que las personas afrodesc-
ndientes enfrentan constantemente prejuicios
y estereotipos discriminatorios.

La atencion a chistes, bromas y frases colo-
quiales es un primer acercamiento a algunas
de las concepciones que socialmente se tienen
sobre las personas “negras” y que contribu-
yen a perpetuar estereotipos y estigmas hacia
estas poblaciones, por ejemplo, es frecuente
decir “trabajar como negro” en lugar de decir
trabajar mucho o de manera extenuante. Esta
frase coloquial expresa la asociaciébn meca-
nica de las personas afrodescendientes con el
sometimiento a las largas jornadas de trabajo
caracteristicas de la esclavizacion. Cabe recor-
dar que uno de los argumentos que se emplea-
ron para justificar la esclavizacién de personas
del Africa subsahariana fue que su “raza” esta
mejor dispuesta a las altas temperaturas y los
trabajos pesados.

Asi mismo, el contenido en los discursos de
los medios de comunicacién, por ejemplo, nos
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hablan de las concepciones naturalizadas sobre
una imaginada condicién de “exotismo” y primi-
tivismo de los afrodescendientes. Son notables
sobre todo los que provienen de los comentaris-
tas deportivos que sin pudor relatan las proezas
de los deportistas de “raza negra” cuando se
refieren a lo realizado por un jugador afrodes-
cendiente, mientras que si se trata de un juga-
dor no racializado o racializado como “blanco”
0 “mestizo” normalmente no tienen raza y tiene
nombre, apellido y nacionalidad. O los casos
de los programas de “sano entretenimiento” en
los que el oprobio puede ser llevado a niveles
paroxisticos cuando se emplea el color de piel
o las costumbres de las personas como motivos
indiscutibles para la burla.

Mejorar la raza, frase que repiten las madres y
padres que advierten a sus hijos e hijas casade-
ros, dan cuenta de la importancia de acceder a
otro estatus social saliendo del grupo: aclarando
la tez, adquiriendo nuevos capitales culturales,
ascendiendo en la clase. Testimonios recogidos
durante entrevistas a personas afromexica-
nas de la Costa de Guerrero y Oaxaca y en la
Ciudad de México, dan cuenta de la vigencia de
esta nocion.

En la sesion de preguntas y respuestas de
una conferencia sobre historia de la poblacién
afrodescendiente en México, una estudiante
de psicologia hija de una pareja originaria de
la Costa Chica pidi6 la palabra y relaté cémo a
lo largo de su experiencia escolar en la Ciudad
de México habia sido molestada por otros nifios
por ser “negra”, cont6 de los insultos recibidos
y de la constante referencia a su pelo rizado.
También refirié6 que su madre, a peticiéon de la
nifia agobiada por el acoso, acudi6 al director
de la escuela para que tomara medidas y prote-
giera a la estudiante. Este en lugar de atender

el reclamo de la madre -en tono de superioridad
recombino a la mujer- “sefiora, por favor, ¢;es
que no se fijé usted con quien se cas6?”

Con ello daba a entender que el error era de
ella por haber elegido un afrodescendiente como
pareja, la madre no debia sorprenderse de que
la nina fuera molestada. En este caso las agre-
siones de los compaferos y el comentario del
director aparecen como un castigo justo para
esa mujer, el director ejerce una sancion “natu-
ral” contra quien no optd por “mejorar la raza”,
y con ello justifica la mofa de la que es victima
la nifa debido a su apariencia. En este hecho
aparece “naturalizado” disminuir y violentar a
una persona por su tono de piel y su apariencia.

No es imprescindible que existan medidas
juridicas o disposiciones en reglamentos, codi-
gos u otras disposiciones legales —publicas o
privadas- para constatar la vigencia de prejui-
cios, estereotipos e ideas acerca las personas
negras. El estigma de la inferioridad que pesa
sobre este grupo de poblacion existe y opera.
Asi pues, estas nociones racializadas y racistas
estan naturalizadas y hacen parte del sentido
comun, de las normas aceptadas como las
adecuadas u Optimas para la reproduccion de la
vida social, la doxa es “el sustento irreflexivo de
las acciones de los actores en sociedad vy [...]
funciona de modo sutil a través del lenguaje,
a través del cuerpo, a través de las actitudes
hacia las cosas, que estan por debajo del nivel
de la conciencia” (Bourdieu & Eagleton, 2003, p.
300). Podemos pensar pues, que hay una doxa
racista en la que ser negro o afrodescendiente
es considerado algo de lo que se debe salir,
dejar de ser.

El estudio de la historia de las poblaciones
afrodescendientes en México, la observacion
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de las interacciones cotidianas, la recopilacion
de testimonios a través de entrevistas a profun-
didad permiten afirmar que son por lo menos
tres los ejes alrededor de los cuales se articula
el racismo hacia la poblaciéon afromexicana:
invisibilizacion/ocultamiento, exotizacién/condi-
cién de extranjeria y la hipervisibilizacion.Sobre
ellos me detengo a continuacion.

Invisibilizacion: herencia decimononica.

Al hablar de invisibilidad me refiero a la condi-
cién de aquello que no puede ser visto, Nina
Friedemann (1992, p. 5) emple este término
para referirse a las comunidades negras en
Colombia, para la autora:

la invisibilidad es una estrategia que ignora la actuali-
dad, la historia y los derechos de grupos e individuos.
Y su ejercicio implica el uso de estereotipos entendidos
como reducciones absurdas de la complejidad cultu-
ral, que desdibujan peyorativamente la realidad de los
grupos asi victimizados.

El concepto, en el caso que atiende Friede-
mann buscé describir, analizar e incluso denun-
ciar la ignorancia sistemética de las contribu-
ciones de las personas afrodescendientes a la
sociedad colombiana, y aunque fue acufiado
para explicar la realidad colombiana, su uso
se ha generalizado para describir un fenémeno
que ocurre en la mayoria de paises de América
Latina. Asi pues, se entiende la invisibilidad
como aquello que no es visto y también como
aquello que es visto solo de una manera, en
el caso de las personas afrodescendientes se
ignoran sus contribuciones sociales, econémi-
cas y culturales a la construccion de la sociedad
y se exacerba la mirada que estereotipa, que
disminuye y que por eso mismo oculta y borra.

Estudios histéricos y antropolégicos han
demostrado la significativa participacion de
personas africanas y afrodescendientes en la
conformaciéon de México. A lo largo del periodo
virreinal, miles de hombres, mujeres y nifios
provenientes de diversas regiones de Africa,
arribaron de manera forzada al entonces terri-
torio de la Nueva Espafia para desempefiar
tareas en la economia colonial. Su trabajo en
minas, haciendas, talleres artesanales, obrajes
0 quehaceres domésticos, entre otros, produjo
riqueza material; sus conocimientos, en convi-
vencia e intercambio con pueblos indigenas,
orientales y europeos, construyeron saberes
y cultura que dieron lugar heterogeneidad que
caracteriza hoy a México (Aguirre, 1946; Velaz-
quez & Correa, 2004; Velazquez, 2011; Velaz-
quez & lturralde, 2012). Asi mismo, recientes
investigaciones han documentado el lugar que
desempefaron los afrodescendientes en la
independencia de México y han arrojado pistas
sobre el destino de estas poblaciones una vez
abolidas la esclavitud y las distinciones entre
los grupos sociales y confirman su presencia y
participacion en diversas regiones y ocupacio-
nes (Ballesteros, 2010; Diaz Casas, 2015).

No obstante, es justamente en el siglo XIX
cuando se empieza a construir la invisibilidad
de este grupo de poblacion. En este periodo los
ideales de libertad e igualdad que ayudaron a
romper las cadenas de la sujecion y esclavitud a
la que habian sido sometidas miles de personas
africanas y afrodescendientes también contribu-
yeron a lo que hoy llamamos invisibilidad de la
poblacion afromexicana.

En el caso de México la invisibilizacién esta
relacionada inicialmente con la generalizacion
de la idea de que se trata histéricamente de un
grupo de poblacién numéricamente poco signifi-
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cativo, las observaciones del Baron de Humbolt
contribuyeron a forjar y establecer esta idea que
pronto seria retomada en las cronicas de viajeros
extranjeros conviritiéndose en una verdad poco
discutida. Mas de un siglo después el antropé-
logo Gonzalo Aguirre Beltran (1946) se hizo eco
de esta idea afirmando que si bien existié un
numero importante de personas de origen afri-
cano en la Nueva Espafia, este se habia redu-
cido, concentrandose apenas en algunas regio-
nes costeras y que acabaria por desaparecer
debido a su asimilacién biol6gica y cultural en
el mestizaje. Ademas, posteriormente el mismo
autor afirmaria que una de las razones de esta
asimilacion y desaparicion esta relacionada con
el hecho de que la sociedad postindependiente
fue democrética y en ella todos los ciudadanos
tenian iguales derechos, lealtades y obligacio-
nes, independientemente de su origen racial o
su filiacion étnica (Aguirre, 1972).

Un segundo elemento constitutivo de la invi-
sibilizacion tiene que ver con la concepcidn que
se ha desarrollado sobre la cultura propia de los
pueblos y personas afrodescendientes. Hasta
que Mintz y Price (2012) con su propuesta
metodol6gica para estudiar y comprender el
nacimiento de culturas afroamericanas, eran
fundamentalmente dos las comprensiones que
sobre esto se habian desarrollado. Por una
parte, se afirmaba que las expresiones cultu-
rales de la poblacién afroamericana estaban
conformadas por la herencia africana y era
precisamente la huella de estos legados lo que
explicaba su particularidad; y por otra parte, una
segunda comprensidn que consideraba que las
personas africanas introducidas en condicion
de esclavizacién -sobre todo al territorio de
los Estados Unidos- no se asimilaron nunca y
que sus expresiones culturales resultan de las
condiciones de opresion y exclusion.

Laimpronta del relativismo culturalista ha sido
muy importante en el desarrollo de los estu-
dios afroamericanos, incluso hoy cuando de
manera generalizada se afirma que la cultura
es dinamica y su produccién es contextual,
siguen haciéndose esfuerzos significativos por
identificar, entre pueblos y comunidades afro-
descendientes, las huellas del legado africano
que las constituya como auténticas culturas
particulares, identificables y verdaderamente
existentes. Como se ha mencionado, la pobla-
cion afrodescendiente en México temprana-
mente vivié procesos de intensos intercambios
socio culturales con los otros grupos de pobla-
cion, resultando, como lo afirman Mintz y Price
(2012), en nuevas culturas cuyas expresiones
responden a tiempos y espacios especificos,
en las que se han combinado discretamente
bagajes ancestrales africanos, experincias y
saberes de los diversos pueblos originarios de
México y otros elementos arribados de la mano
de las poblaciones europeas.

La terca necesidad de definir a los grupos
sociales en funcién de un catélogo preciso y
bien identificable de rasgos culturales exclusi-
vos, como por ejemplo la posesién y uso de
una lengua, unas formas especificas de comer,
de vestir, de festejar entre otras y la imposibili-
dad de identificar y clasificar aquellas que son
exclusivamente de origen africano, ha llevado
a considerar que las afrodescendientes son
poblaciones “aculturadas”. No es una consi-
deracién menor si tenemos en cuenta que la
produccion y definicion de la alteridad indigena
—en México alteridad social por antonomasia-
se ha hecho a lo largo de la historia a partir de
evidenciar su singularidad cultural, ya sea para
denostarla o para exaltarla. En la actualidad ser
hablante de una lengua originaria sigue siendo
criterio primordial de identificacion de bene-



138

| Gabriela lturralde — Obstaculos al reconocimiento constitucional de los pueblos y comunidades afromexicanas

ficiarios de los programas de atencién a los
pueblos indigenas, los pueblos y comunidades
afromexicanas —que en su mayoria comparten
espacio y condiciones sociales con los pueblos
indigenas- no pueden acceder a este tipo de
recursos pues no poseen una lengua propia.
Realidad, que ademas, es vivida por las orga-
nizaciones como un acto de discriminacién por
parte de las instituciones.

Los dos elementos anteriores derivan en un
tercer elemento de la invisibilizacién. Las perso-
nas afrodescendientes y sus aportes fueron
excluidos de la participacion historica en el
mestizaje. Si bien se asume que es un grupo
que se ha asimilado al conjunto de la socie-
dad, en los discursos sobre el mestizo como
sujeto nacional y del mestizaje como ideologia
de la identidad nacional —resultado virtuoso de
la combinacion del pasado prehispanico y la
cultura europea- sus presencia y contribuciones
son apenas mencionadas para congratularse de
su muy pronta desaparicion. Asi pues, las perso-
nas de origen africano y sus descendientes se
han quedado fuera del relato de la nacion. Por
ejemplo, la escritura y sobre todo la ensefianza
de la historia patria generalmente omite hacer
mencion del arribo de personas provenientes de
Africa en el periodo colonial, de sus contribu-
ciones sociales y econémicas y menos aun de
su participacion en la gestas independentistas.
Si se llega a hacer mencidn, por ejemplo en los
libros de texto de la fromacion basica, esta solo
hace referencia a la condicion de esclavizacion,
asocia Africa y a las personas africanas y afro-
descendientes con la prehistoria, el “salvajismo”
y el “atraso” (Masferrer, 2014).

La dinamica que se ha construido entre ocul-
tar y negar — no ver- y la de ver o sefalar los
estereotipos y estigmas, ha llevado a estable-
cer la idea generalizada de la inexistencia de
poblaciones afrodescendientes en México,
convirtiéndolas en un cuerpo social excluido de
la concepcidn pluricultural de la nacién. Esto, en
un régimen como el actual en el que la garan-
tia de derechos y atencién social esta cada vez
mas focalizada, ha tenido efectos negativos
sobre la garantia de los derechos de los pueblos
y comunidades afromexicanas.

Extranjeros, cubanos, nunca mexicanos

Exotizar, hacer del otro algo exdtico, como
sefala el Diccionario de la RAE (2001, p. 1019)
“extranjero o procedente de un pais o lugar
lejanos y percibidos como muy distintos del
propio. [También] extrafo, chocante, extrava-
gante”. Tras la invisibilizacién a la que he hecho
referencia, hacer de los afrodescendientes un
grupo de poblacion extranjero y lejano del ser
mexicano, es otra de las formas en las que se
expresa el racismo hacia los afrodescendientes.
Esto est4 relacionado con la manera en cémo
ha sido concebida la presencia de poblaciones
afrodescendientes desde el siglo XIX y sobre
todo en el siglo XX.

Una vez construida la idea de la desaparicion
o dilucién de este grupo de poblacion, el pensa-
miento social, la literatura y posteriormente la
industria cultural —el cine de oro y el cine de
rumberas y la promocién de la misica cubana-
contribuyeron a la creacion de estereotipo que
asocia a las personas negras con un origen
extranjero.
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Desde entonces las y los afrodescendientes
son cubanos, centroamericanos o caribefios.
Son musicos, deportistas o delincuentes siem-
pre llegados de fuera. Andlisis recientes sobre
la literatura costumbrista de finales del siglo XIX
en México y trabajos sobre el cine de mediados
del siglo XX (Pulido, 2010) dan cuenta, por una
parte, de este proceso en el que se refuerza la
invisibilizacion historica de los afrodescendien-
tes en México y por otra parte de hipervisibili-
zacion y exotizacion de este grupo social. En el
caso del cine y otros productos de la industria
cultural de esa época, los hombres y mujeres
afrodescendientes o “negros”, son considera-
dos extranjeros.

Asi, con dificultad se concibe que un afrodes-
cendiente pueda ser mexicano. Datos recogidos
en diversas incursiones etnograficas en la Costa
Chica, de Guerrero y Oaxaca, asi como testi-
monios de personas afromexicanas en distintos
contextos dan cuenta de los efectos que este
imaginario tiene sobre la vida concreta de las
personas. Por ejemplo, un joven afromexicano,
estudiante del nivel medio superior en Cuaji-
nicuilapa, durante un taller sobre historia afro-
mexicana y reconocimiento constitucional relaté
que en varias ocasiones que ha viajado hacia
Acapulco, agentes migratorios en sus inspec-
ciones al transporte lo obligan a identificarse, y
al no creerle que se trata de una persona de
nacionalidad mexicana lo obligan a descender
del autobus y cantar el himno nacional®

El ejemplo anterior podria tomarse apenas
como una anécdota, debido a la ignorancia o
desconocimiento individual, en este caso del
agente migratorio de turno. Sin embargo, los
testimonios de casos como este se repiten, y no
solo dan cuenta de sucesos en retenes en esta
zona de altos flujos de migracién indocumen-

tada sino en los puestos de migracion de los
aeropuertos. Esto también ocurre en el acceso a
los servicios publicos, en los que la nacionalidad
mexicana de las personas afrodescendientes
es puesta en cuestién aun cuando sea compro-
bada con documentos oficiales. Parece enton-
ces que asistimos a una practica frecuente, que
aun cuando no esta fundada en disposiciones
juridicas, si expresa comportamientos estructu-
rales, no solo en las interacciones individuales
sino en los comportamientos institucionales.

La alterizacién de “lo afro” en México, pasa
entonces, de la negacion al extranamiento.
De no ver y negar su existencia a convertirla
en un elemento externo y peligroso. Tal como
lo menciona Saade (2009) hasta bien finales
de la década de 1930 se pueden documentar
acciones de politica migratoria orientadas a
desalentar e impedir la migracion de personas
afroamericanas, argumentando la dificultad que
tendrian para integrarse al mestizaje y lo muy
nocivo de su influencia en los procesos de inte-
gracion de los indigenas a la sociedad nacional
que en ese momento se llevaban adelante con
gran vigor.

La extranjerizacién de lo afro no es menor,
sobre todo al tener en mente que, otro de los
discursos y practicas de la exclusién sobre las
que se ha construido la nacionalidad mexicana,
es una particular tensién entre la xenofilia y la
xenofobia, fenédmenos estos en los que la nocién
de raza juega un papel critico en la construccién
de pertenencia—exclusién de uno u otro grupo.
Invisibilizacion y la exotizaciéon en tanto extran-
jerizacion son dos caracteristicas que van de
la mano en las modalidades de comprender lo
afrodescendiente en México y que marcan las
relaciones macro y microsociales con ella.
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Lo que se ve demasiado

Un tercer elemento que caracteriza esta
relacién es aquello que se denomina hipervi-
sibilizacion y hace referencia a aquello que es
estereotipado y exacerbado. Aunque parezca
una paradoja, a la vez que se ha invisibilizado
socialmente las contribuciones de las personas
afromexicanas, los estereotipos “raciales” que
sobre ellas se han desarrollado histéricamente
son con frecuencia hipervisibilizados. Algunos
autores emplean esta formulacién paraddjica
para explicar otros fenémenos, por ejemplo
Manuel Delgado (2015), la utiliza para hablar de
la situacion de las mujeres en el espacio publico,
quienes a la vez que no son vistas como acto-
res sociales en el espacio publico experimentan
en la calle la violencia de la mirada machista
sobre lo que se codicia. Invisibilidad y violencia
simbdlica de una mirada exacerbada.

A la vez que se han desconocido los aportes
histéricos de las personas afrodescendientes
y la diversidad de experiencias que supuso su
participacion en la sociedad colonial, que se
borraron y extranjerizaron en el siglo XIX; en
la actualidad los estereotipos —rasgos consi-
derados esenciales vy fijos- y estigmas que han
pesado sobre las personas “negras” son exalta-
das y sefaladas.

Philomena Essed (1991) hace una propuesta
tedrico-metodolégica para comprender el
racismo en la dimensién micro social de su
reproduccion, en ella el racismo puede definirse
como un proceso en el cual las nociones racis-
tas socializadas se incorporan a significados
que vuelven las practicas inmediatamente defi-
nibles y manejables, es decir, que los sujetos
son capaces de reconocer y gestionar el signi-
ficado racista de las practicas cotidianas pues

han estado “familiarizados” con estos significa-
dos. Ademas estas practicas con implicaciones
racistas se vuelven en si mismas familiares y
repetitivas, y las relaciones “raciales y étnicas”
subyacentes, o si se me permite “racializadas
y etnizadas”, se materializan y se refuerzan a
través de estas practicas rutinarias o familiares
en las situaciones de la vida cotidiana.

Rasgos adjudicados a las personas “negras”
desde el siglo XVIIl y magnificados por los
discursos racistas decimonénicos, hoy siguen
teniendo vigencia. Considerar que las personas
afrodescendientes tienen una disposicion “natu-
ral” para trabajar en climas calidos, que prefie-
ren el relajo a la vida ordenada, que la masica y
el ritmo “vienen en la sangre” son solo algunas
de estas consideraciones.

Esto es claro en algunos ejemplos recupera-
dos de entrevistas a mujeres afromexicanas,
lideres de organizaciones sociales, quienes al
reconstruir sus trayectorias politicas hacen refe-
rencia a eventos que identifican como racistas y
a los que de alguna manera les atribuyen signi-
ficatividad en sus procesos personales, han
servido para comprender esta otra dimension
del racismo hacia las personas afromexicanas.

Relatan, por ejemplo, que con frecuencia,
personas que conocen y desconocidas las
apelan llaméandolas con sobrenombres rela-
cionados con su apariencia: “more”, “more-
naza”’, “la mama de Memin”. El apelativo a la
apariencia tiene su correlato con las concep-
ciones sobre el cuerpo y la sexualidad atri-
buidas a las mujeres negras, de quienes se
piensa estan mas dispuestas al erotismo y la
fogosidad sexual que a mujeres racializadas
como blancas o mestizas. En los imaginarios
sexuales se asocian los atributos fisicos a
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unas ciertas “competencias” sexuales y sobre
todo a la falta de constricciones morales. De
esto dan cuenta también reclamos publici-
tarios que explotan la imagen cosificada de
hombres y mujeres afrodescendientes.

Otro estereotipo que existe sobre hombres y
mujeres afrodescendientes es su mayor fuerza
y resistencia. En mas de una ocasion mujeres
afromexicanas de la Costa Chica de Oaxaca
han afirmado que los médicos de los servicios
publicos de salud postergan la atencion a las
parturientas afromexicanas aduciendo que “las
negras aguantan mas” y dan prioridad de aten-
cion a otras mujeres. Representaciones visua-
les, letras de canciones y otro tipo de referen-
tes proponen normalmente dos miradas sobre
la mujer afrodescendiente: la de objeto de
deseo o la de madre abnegada, como la repre-
sentacion norteamericana de Aunt Jemime o
en el caso de México la que se puede observar
en la pelicula de Joselito Rodriguez Angelitos
Negros (Pulido, 2010).

Las mujeres entrevistadas a las que he hecho
referencia acusan ademas dafos significativos
en su autoestima. Califican las experiencias
como “frustrantes”, “traumatizantes”, una de
ellas dijo alguna vez “a mi de nifia, cuando
empecé air a la escuela, me pas6 una aplana-
dora, los otros nifios se burlaban de mi porque
soy negra”. Gestos corporales como llevarse
las manos hacia el pecho o hacia las sienes
mientras cuentan sus experiencias, alzar la
voz o por el contrario llorar mientras lo hacen
hablan del profundo efecto dafino que estos
estereotipos y estigmatizaciones pueden tener
sobre las personas.

Cabe sefialar que no obstante, estas muje-
res que son conscientes de estas experiencias

también dejan patente su resiliencia, en sus
testimonios consideran que su fuerza transfor-
madora sale justamente de la experimentacion
de laiinjusticia y el racismo. Involucradas desde
hace algunos afios en el movimiento reivindi-
cativo afromexicano desde una perspectiva
de lucha por los derechos de las mujeres, han
sabido tomar en sus manos la lucha contra
el racismo. Han deconstruido los estigmas vy
estereotipos del racismo y en un complicado
proceso de esencializacion estratégica, como
lo advierte Stuart Hall (2010), una capacidad
de revertir las estigmatizaciones y emplearlas
“a su favor”, por ejemplo, cuando la apariencia
—motivo frecuente de estigmatizcion- es reivin-
dicada como un articulador identitario: “noso-
tras las negras estamos aqui” se les escucha
decir y contintan “ aunque no sepas tu historia,
si hay rizo en el pelo, labios gruesos, jahi esta-
mos las afros!”.

Obstaculos al reconocimiento
constitucional: ¢ objeciones del racismo?

Lo que hoy llamamos genéricamente “movi-
miento afromexicano” hace referencia a la
trayectoria de mas de 20 afios de construccién
de una identidad colectiva de base étnica que
articula a organizaciones sociales afrodes-
cendientes sobre todo de la Costa Chica de
Guerrero y Oaxaca, acompafiadas por otros
actores que se han sumado en distintos momen-
tos: académicos, representantes de organiza-
ciones sociales, miembros de partidos politicos
y recientemente organizaciones e individuos de
otras regiones, como Veracruz y Coahuila, en
donde empiezan a gestarse reivindicaciones
politicas vinculadas a la autoidentificacién como
afrodescendientes o afromexicanos.
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Como mencioné en el inicio de este texto, las
acciones colectivas de estas organizaciones
en los ultimos afio se han dirigido sobre todo a
reclamar su derecho a que el Estado los reco-
nozca juridicamente y garantice a los pueblos
y comunidades afromexicanas, en tanto suje-
tos colectivos, derechos culturales. Para ello se
llevan a cabo diversas actividades. Por ejem-
plo, reuniones en la region como el Encuentro
de Pueblos Negros, que se realiza anualmente
desde hace 18 afios, espacio en el que se
encuentran las comunidades, organizaciones y
otros actores cercanos, comparten problemati-
cas y proyectos, ademas de reafirmar, a través
de la presentacion de danza, musica y otras
expresiones, su patrimonio cultural esgrimido
ahora como emblema identitario. También se
realizan otro tipo de actividades, como las de
cabildeo ante instancias gubernamentales del
poder ejecutivo y también del poder legislativo.

En los dltimos siete afios se han presentado
para proceso legislativo varias iniciativas de
reforma constitucional para adicionar al articulo
2do de la Constitucion, el reconocimiento juri-
dico de las poblaciones afromexicanas o por
lo menos para cambiar leyes reglamentarias y
leyes organicas de instituciones con el objeto de
posibilitar la atencién a los pueblos y comuni-
dades afromexicanas. Las iniciativas han sido
presentadas por legisladores de distintos parti-
dos politicos y este afio incluso se ha elaborado
y se esta impulsando una iniciativa surgida de
la sociedad civil.

Aunque entidades como Oaxaca en 2013,
Guerreroen 2014y la Ciudad de México en 2017
han incluido en sus constituciones y su legisla-
cién secundaria el reconocimiento juridico de
este grupo de poblacion, este no se ha logrado
en el nivel federal. Ademas del reclamo de la

sociedad civil afromexicana al que se ha hecho
referencia, es cada vez mas notoria la presion
internacional que exige al gobierno mexicano
cumplir sus compromisos en esta materia, tal
como lo sefialan por ejemplo las recomendacio-
nes realizadas por el Comité para la Eliminacion
de la Discriminacion Racial (CERD) a México en
2012. Y no obstante, sigue postergandose este
reconocimiento.

Si bien en los ultimos afios se han realizado
algunos esfuerzos importantes por asumir
que en México, el racismo es estructurante
del modelo de dominacién y que su compren-
sibn y combate requieren de desentrafar las
sutilezas de su constitucién y sus formas de
expresion y que también se han logrado algu-
nos avances importantes en la visibilizacién y
valoracién social y cultural de las contribucio-
nes de las poblaciones de origen africano, el
acompafiamiento y registro etnografico de las
acciones emprendidas por las organizaciones
afromexicanas, sobre todo de las realizadas
frente a autoridades e instituciones del Estado,
me permiten afirmar que los obstaculos que
enfrenta este reclamo de reconocimiento no
se deben solamente a lo que aparece como un
desfase de tiempos entre los reclamos sociales
y la agenda legislativa.

Desde mi perspectiva, se han esgrimido,
ademas de la falta de presupuesto, la priori-
zacion de otros temas en la agenda, dos obje-
ciones que contienen en su seno y reflejan los
argumentos antes expuestos entorno de los
cuales se ha tejido histéricamente el racismo
hacia las personas y colectividades afromexi-
canas. Su invisibilidad que en este caso se
traduce en insignificancia en términos demogra-
ficos y su condicion perpetua de extranjeria que
en la actualidad subyace a la idea de que no se
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tratan -a diferencia de los pueblos indigenas- de
poblaciones originarias de este territorio.

En varias ocasiones, funcionarios de distintos
niveles de gobierno y responsabilidad institucio-
nal, han argumentado la impertinencia de llevar
a cabo acciones de atencién a la poblacion afro-
mexicana justificAndola en el hecho de que se
trata de una poblacién que por una parte goza
de los derechos de todos los ciudadanos y que
en caso de no ser asi se trata de colectividades
muy pequenhas y dificilmente identificables.

Este argumento incluso justifico por afios,
habiendo sido asumida la pluriculturalidad de
la nacion e instrumentadas algunas estrategias
estadisticas de visibilizacién de la diversidad,
el que no se incluyera en los censos y otros
instrumentos estadisticos nacionales meca-
nismos de captacidon de este grupo de pobla-
cién. Finalmente, tras un largo proceso de
negociacion entre distintos sectores, en 2015
se incluy6 por primera vez en la vida republi-
cana un reactivo para captar autoadscripcion
afrodescendiente en México. Los datos indican
que cerca de 1.4 millones de personas se reco-
nocen negros, afrodescendientes o afromexi-
canos, es decir cerca del 1.2% del total de la
poblacion se autoadscribe negra, afrodescen-
diente o afromexicana.

Al margen de la cifra que se obtuvo en este
ejercicio o que eventualmente resulte de poste-
riores ejercicios estadisticos es necesario
recordar por una parte las movilizaciones de
base étnica en el continente, sean indigenas
o afrodecendientes, se ha articulado inicial-
mente, como lo sefala Bengoa (2007), en
torno de una demanda de resarcimiento de la
dignidad que ha tomado el camino de la lucha
juridica por los derechos como una via de

inclusion a la nacién sin renunciar a la singu-
laridad cultural. Y es precisamente esto lo que
ha puesto en evidencia el caracter racializado
y racista de las naciones en América Latina y
México no es una excepcion.

Otra de los argumentos que se han esgrimido
para oponerse al reconocimiento es la preocu-
pacion por la condicion de extranjeria primige-
nia de estas poblaciones -en contraste con los
pueblos indigenas y su condicién de origina-
rios- y la posibilidad de que una vez garantiza-
dos derechos en tanto sujetos colectivos a los
afromexicanos, otros colectivos “extranjeros” -
chinos, libaneses, judios, entre otros- podrian
reclamar un trato semejante.

Por una parte, al argumentar esto se pierde
de vista que las poblaciones afromexicanas
actuales descienden de personas que arribaron
al continente en contra de su voluntad, buena
parte de ellas establecieron relaciones de convi-
vencia e intercambio con otros grupos sociales
durante todo el periodo novohispano antes de
la conformacién del estado nacién, tal como lo
requiere el Convenio 169 de la Organizacion
Internacional del Trabajo (OIT) y como lo sefala
el articulo 2do de la CPEUM para atribuir dere-
chos especificos a los pueblos indigenas. Es
importante comprender que el reconocimiento
juridico es ademas de un gesto simbdlico, un
primer paso de las medida de igualacion frente
alos procesos de exclusion a los que dio lugar el
establecimiento de los estados nacion liberales
los que requirieron para su realizacion “exitosa”
la creacién de un cuerpo nacional homogéneoy
que tuvieron en la nocién de raza un dispositivo
politico de inclusién—exclusién de estos grupos
de poblacion.
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Otras colectividades diferenciadas por su
origen nacional, su profesion de fe u otro rasgo
propio podrian legitimamente reclamar recono-
cimiento y garantia de derechos especificos en
un régimen multiculturalista como el vigente en
Canada. En México, como en la mayor parte
de los paises de América Latina, se estable-
cieron en la década de los 90 del siglo XX poli-
ticas de reconocimiento de la pluriculturalidad
o la multietnicidad de la nacién, sin embargo,
esto no ha significado la transformacién del
modelo juridico de garantia de los derechos,
sino apenas la modificacion de la discursividad
del Estado y la remodelacion de la atencién y
asignacién de gasto publico dirigido a pueblos
indigenas y afrodescendientes. El modelo
vigente hace inviable, para colectividades que
a los ojos de los funcionarios e incluso de cien-
tificos sociales aparecen como extranjeras, el
reclamo de derechos culturales.

Considero que si bien seria optimo ampliar
los margenes de consideracion de la diversidad
de la nacién incluyendo no solo a indigenas y
afrodescendientes sino a otras comunidades,
no es pertinente objetar el reconocimiento afro-
descendiente haciendo operativo el prejuicio de
equiparacioén de esta colectividad con poblacio-
nes extranjeras. ¢Es imprescindible la condi-
cién de pueblo originario para gozar del reco-
nocimiento como sujeto colectivo de derechos?
¢ Cuantos siglos de anclaje territorial son nece-
sarios para considerar a un pueblo o comunidad
como auténtico componente de la pluralidad
cultural de la nacién?

Otra de las objeciones a las que se recurre es
la supuesta ausencia de rasgos culturales que
permitan la definicién e identificaciéon de estas
colectividades. Con frecuencia se argumenta
que esto se debe a que las poblaciones afro-

descendientes al ser arrancadas de sus cultu-
ras de origen y obligadas primero a convivir con
personas de diversos origenes con quienes
no se entendian durante la travesia atlantica y
luego a vivir sometidos a la cultura del escla-
vista, perdieron todos sus referentes culturales
y por lo mismo carecen de rasgos que los defi-
nen: no tienen una lengua propia, su vestimenta
es de origen colonial, y carecen de sistemas
de parentesco y de otras normas propias que
regulen su vida material y simbdlica. Si acaso
se reconocen algunos aportes de un abstracto
origen africano a expresiones de la creacion
dancistica y musical.

Estos argumentos se han elaborado de la
mano del desarrollo de una comprensién cosi-
ficada y folclorizada de la etnicidad que ha
tendido a reducir esta a la existencia y pose-
sidn de un catalogo bien identificable de rasgos
culturales exclusivos de una colectividad.
Considero que la identificacion y definiciéon de
las poblaciones y comunidades afromexicanas
no deberia hacerse pensando en encontrar
reservorios o huellas de la cultura africana -si
es que pudiéramos hablar de ella en singular-
ni tampoco como recipientes vacios que acep-
taron irreflexivamente las imposiciones de la
cultura dominante. Se trata de nuevas formas
de organizacion social surgidas del intercambio
-a veces conflictivo y otras veces armonioso-
con otros grupos y del desempefio en nuevos
contextos econémicos, en donde fue necesario
recrear y crear nuevas reglas de parentesco,
otras formas de hablar, comer, vestir, festejar e
interpretar el mundo.

Por lo tanto es pertinente poner en cuestion
la vision desarrollada sobre la etnicidad, incluso
aquella que esta asentada en el supuesto sefia-
lado por el Convenio 169 de la OIT y desarro-
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llado por el articulo 2do de la CPEUM (2017,
p. 2), el texto constitucional define, para efec-
tos juridicos, un tipo ideal de comunidad que a
la letra dice: “Son comunidades integrantes de
un pueblo indigena, aquellas que formen una
unidad social, econdmica y cultural, asentadas
en un territorio y que reconocen autoridades
propias de acuerdo con sus usos y costum-
bres”. Con ello se ha creado la ficcién de la
existencia empirica de organizaciones sociales
que se ajustan al modelo y cumplen a cabalidad
cada uno de estos aspectos, dejando fuera a
aquellas que divergen de esta definicions.

Argumentadolo anterior, se puede constatarque
las expresiones del racismo hacia los pueblos y
comunidades afromexicanas ciertamente puede
identificarse en los pequefios gestos cotidianos
inconscientes —en la doxa- que dan cuenta de
la capacidad del racismo de implantarse, trans-
formarse y ser una herramienta de perversa
efectividad en la estructuracién jerarquizada de
las sociedades contemporaneas. Discursos que
aparentemente carecen de importancia —dichos
y chistes- operan como pequefios rituales que le
recuerdan a las personas afromexicanas el lugar
que ocupan en el orden social racializado. Pero
el racismo no solo se produce en estos espacios
aparentemente anodinos de la cotidianidad, por
el contrario, en donde se reproduce con mayor
fuerza es en los discursos y las practicas de las
instituciones del Estado. Prejuicios, estereotipos
y estigmas tienen un efecto sobre las posibilida-
des del pleno ejercicio de derechos de pueblos y
comunidades.

Aqui apenas se han esbozado algunos
argumentos que deben ser enriquecidos con
los aportes que permiten las aproximaciones
antropoldgicas. La caracterizacién del racismo
en México es apenas un campo en formacion
en el que se estan desarrollando nuevas y
creativas interpretaciones.

En este marco, el estudio en particular sobre
las poblaciones afrodescendientes esta siendo
abordado, es imprescindible desarrollar investi-
gaciones que atiendan otros espacios y expre-
siones de la afrodescendencia, no solo en los
lugares tradicionales de identificacion afro sino
en otras regiones del pais y sobre todo en las
ciudades, espacios de mayor complejidad en
donde los regimenes de identificacién, perte-
nencia y exclusion social estan en permanente
negociacion. Asi mismo es imperativo ampliar
los marcos de comprensién de la diversidad
cultural en México, profundizando en los proce-
sos de construcciéon de las alteridades socia-
les contemporaneas. Y finalmente es preciso
advertir la importancia de que el estudio del
racismo hacia las personas afrodescendientes
contribuya a disipar prejuicios, estereotipos y
estigmas. Puede ocurrir que los estudios que
se desarrollan alimenten viejas practicas racia-
listas —como el uso de tablas cromaticas de
piel para “medir’ identidad racial- que lejos de
combatir el racismo lo dotan de nuevos sentidos
y reviven su operatividad.
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Notas

" En 2015 se formé con financiamiento de CONACyT la Red de
Investigacion Interdisciplinarios Identidad, Racismo y Xenofobia
(Red Integra), de la que hacen parte mas de 100 investigadores de
distintas instituciones publicas en México y cuyo objetivo es desarrollar
nuevas perspectivas de investigacion interdisciplinaria sobre el
racismo considerando que se trata de un fenémeno multicausal y
se expresa en distintas esferas de los social.

2 Por ejemplo, en 2010 a prop6sito de la celebracion del campeonato
mundial de futbol en Sudéafrica las televisoras mas importantes del
pais introdujeron pequefios sketches “coémicos” en los que se
reproducian- supuestamente- algunas de las caracteristicas de los
pobladores nativos de ese pais: actores maquillados de negro a la
manera del blackface, vestidos apenas con unas pieles de animales
salvajes y tocados con huesos en la cabeza, hablando borucas, eran
el marco y el motivo para un sinnimero de bromas a propésito del
color de piel, del estado de atraso y salvajismo comparado con el
mexicano, sobre la fogosidad de las muijeres, etcétera. La denuncia
del racismo contenido en estos programas recibié como réplica por
parte de Televisa, que ellos no consideraban que alli hubiera ningin
contenido racista, se trataba- segun ellos- de “sano entretenimiento”.

3 La Costa Chica es una region ubicada en la franja costera del
pacifico sur, regién que hace parte de uno de los corredores por
donde personas migrantes indocumentadas pasan en su transito
hacia el norte del continente. Son frecuentes a lo largo de esta y
otras regiones los retenes o puestos de control migratorio.

4 En 2005 se desat6 una polémica muy importante alrededor
de unas declaraciones del entonces presidente Vicente Fox quien
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