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Resumen:

Mediante un enfoque cualitativo centrado en los actores y sus discursos, en este articulo se describen y analizan algunas
condiciones de emergencia de la curaduria de semillas en la Region de la Araucania. Esta actividad es entendida como un
campo social donde diferentes agentes disputan clasificaciones que influyen en su definicién, gestion y salvaguarda, lo que
genera tensiones en su configuracion en el ambito del patrimonio. Entre ellas se analizan la reificaciéon y la segmentacion de
la préactica patrimonial. Los resultados permiten dar cuenta de las limitaciones de las acciones de preservacion y salvaguarda
observadas, asi como reflexionar sobre cémo estos conocimientos y las técnicas que los componen buscan responder a un
contexto de crisis ambiental complejo.
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Abstract:

Through a qualitative approach focused on the actors and their discourses, this article describes and analyses some of the condi-
tions for the emergence of seed curatorship in the Araucania Region. This activity is considered as a social field where different
agents dispute classifications that influence its definition, its management and safeguarding, which generates tensions in its confi-
guration in the field of patrimony. Among them, the reification and segmentation of patrimonial practice are analysed. The results
reveal the limitations of the preservation and safeguarding practices observed, as well as reflecting on how this knowledge and the
techniques that compose it seek to respond to a context of complex environmental crisis.
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Introduccion

El patrimonio cultural inmaterial (en adelante,
PCI) ha sido un objeto de estudio privilegiado de
la antropologia (Bortolotto, 2014), sin embargo,
solo hace algunos afos es considerado en las
politicas publicas como una categoria especiali-
zada. Las primeras iniciativas donde lo inmate-
rial se categoriza como patrimonial se remontan
a 1989, a partir de una recomendaciéon para
salvaguardar la cultura tradicional y popular de
la Organizacion de las Naciones Unidas para la
Educacion, la Ciencia y la Cultura (UNESCO).
Este llamado se transform6 en un compro-
miso politico y cultural con la Convencién por
la Salvaguarda del Patrimonio Cultural Inmate-
rial de 2003 (en adelante CPCI). En ella este
tipo de patrimonio es definido como “los usos,
representaciones, expresiones, conocimientos
y técnicas, junto con los instrumentos, objetos,
artefactos y espacios culturales que les son
inherentes, que las comunidades, los grupos
y en algunos casos los individuos reconozcan
como parte integrante de su patrimonio cultural”
(UNESCO, 2003, p. 2)

Durante los ultimos afios, el PCI se ha trans-
formado en un elemento clave en el momento
de establecer afinidad grupal o sentido de
pertenencia dentro de sociedades nacionales
con identidades fragmentadas. Al respecto,
Garcia Canclini (1999) sefala que “el patri-
monio cultural expresa la solidaridad que une
a quienes comparten un conjunto de bienes
y practicas que los identifica, pero suele ser
también un lugar de complicidad social” (p. 16).
De este modo, el patrimonio se sita como eje
fundamental de discusion, como ente cohesio-
nador de la sociedad y los grupos humanos,
aunque también como un espacio de enfren-
tamiento y negociaciéon (Garcia Canclini,

1999). Todo ello da cuenta de las dimensiones
politicas de un campo social patrimonial en el
que interacttan distintos actores e instituciones
locales y globales.

A partir del caso de doce curadoras de
semillas de la Regién de la Araucania, se
propone conocer las dinamicas presentes en
el campo patrimonial, donde recientemente se
ha reconocido el patrimonio cultural inmaterial
y desde donde se posiciona la curaduria de
semillas. Al respecto, es necesario pregun-
tarse acerca de cuéles son las condiciones de
emergencia y las tensiones que enfrenta esta
actividad en este campo, entendiendo “condi-
ciones de emergencia” como las circunstan-
cias en las que se comienza a posicionar esta
practica en un nuevo campo social. En parti-
cular nos interesamos en la circulacion y la
legitimacién de conceptos y conocimientos en
distintas escalas, y las tensiones que se van
produciendo en el marco de la configuracion de
un campo atravesado por diversos intereses y
contextos socioculturales.

El Estado de Chile suscribié el Convenio por
la Salvaguarda del Patrimonio Cultural Inmate-
rial en 2008 y lo ratific6 en 2009. Su aplica-
cion dentro del territorio nacional quedd a
cargo del Consejo Nacional de la Cultura y las
Artes (actualmente Ministerio de las Culturas,
las Artes y el Patrimonio). EI compromiso fue
impulsar y resguardar el PCI, acciones que la
UNESCO (2003) define como:

Las medidas encaminadas a garantizar la viabilidad
del patrimonio cultural inmaterial, comprendidas la
identificacién, documentacion, investigacion, preser-
vacion, proteccion, promocion, valorizacion, transmi-
sibn —basicamente a través de la ensefianza formal y
no formal- y revitalizacién de este patrimonio en sus
distintos aspectos. (s.p.)
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A raiz de estas medidas, se crea el inven-
tario del PCl y en 2015 aparecen los primeros
registros institucionalizados de curadoras de
semillas en la Regién de la Araucania. Estos
registros fueron solicitados por la instituciona-
lidad local (Consejo Nacional de la Cultura y
las Artes, Regién de la Araucania) debido a la
difusién de esta practica tradicional por parte
de diversas organizaciones de la sociedad civil
mediante redes sociales, seminarios y libros?.

La curaduria de semillas como practica
existente en esta region y la del Bio Bio fue
impulsada y visibilizada inicialmente, al final de
la década de 1990, por la agrébnoma Angélica
Celis, de la organizacion no gubernamental
(ONG) Centro de Educacion y Tecnologia para
el Desarrollo del Sur (CETSUR). Esta practica
es definida por la Red de Conservacion de la
Biodiversidad Campesina Latinoamérica (Red
CBDC, 2006) como:

Una curadora es la guardiana de las semillas ya que
protege plantas que han sido encargadas por personas
que le han traspasado ese conocimiento sobre todo en
lo que se refiere a medicina y alimentacién, y comparte
estos conocimientos como las plantas y semillas con
otros para resguardar la continuidad de estas en la
tierra entregando responsablemente a personas que si
la van a conservar y mantener para que perduren en el
tiempo. (p. 25)

El surgimiento de estas practicas se inscribe
en el contexto de la importante pérdida de
la biodiversidad y los recursos fitogenéticos
a nivel mundial (FAO, 1996) producto del
fomento de los monocultivos, la especializa-
cion del campesinado, la desvalorizacion de los
conocimientos tradicionales y la generalizacion
de la agricultura comercial moderna. Frente a

ello, en los ultimos afios, en la Regién de la
Araucania se esta desarrollando un proceso
de revitalizacion y reconstitucion de practicas
tradicionales, lo que propici6 el surgimiento de
las curadoras de semillas.

Estas mujeres reclaman el derecho de los
pueblos campesinos e indigenas a la seguridad
y la soberania alimentaria, lo que ha favore-
cido la conformacién de un movimiento social
desde distintas organizaciones que definen
las semillas como patrimonio de los pueblos
(Celis, 2004). De esta manera, por medio de la
reivindicacion de practicas agricolas familiares
mermadas que hoy se estan revitalizado, las
curadoras de semillas han venido respondiendo
a la necesidad de un conjunto de individuos de
restaurar el vinculo naturaleza-humanidad ante
una latente crisis ambiental y alimentaria (Lara
& Sepulveda, 2014).

Desde este contexto local, el presente estudio
se interesa en conocer las condiciones de
emergencia de esta practica en la Regién de la
Araucania. Para ello, por una parte, se describe
la practica de la curaduria de semillas y, por
la otra, se caracteriza a los agentes inmersos
en el campo que estan ligados a este conoci-
miento para, finalmente, distinguir las tensiones
presentes en este espacio social.

El campo social de la patrimonializacion

Las condiciones de emergencia de la curaduria
de semillas dentro del campo patrimonial estan
relacionadas con distintos contextos locales
y globales, personales, materiales, colectivos
e institucionales de interaccion de actores vy
agentes, circulacion de saberes y capitales que
han permitido la subjetivacién o la constitucion
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compartida de “una identidad” de curadora de
semillas en el sur de Chile. Entender estas condi-
ciones y tensiones en el proceso de patrimoniali-
zacion requiere considerar las transformaciones
identitarias que ha provocado la globalizacion;
entre ellas, la crisis de las identidades nacionales
y la reconfiguracion de las identidades locales. Al
respecto Escobar (2000) sefiala:

Esté claro que los lugares estan siendo sometidos a las
operaciones del capital global, mas ain en la era del
neoliberalismo y la degradacién del Estado-nacion. Sin
embargo, esto solo le otorga mas urgencia a la cuestion
de las regiones y las localidades. Redes tales como las
de los indigenas, los ambientalistas, las ONG y otros
movimientos sociales se estan haciendo mas numero-
sas y de mayor influencia a niveles locales, nacionales
y transnacionales. Muchas de estas redes pueden ser
vistas como productoras de identidades, basadas en el
lugar y a la vez transnacionalizadas. (p. 81)

En estos contextos de crisis ambiental, del
Antropoceno como toma de conciencia del rol
histérico del ser humano en la destruccion de su
medioambiente y de la consecuente necesidad
de desarrollar otras formas de convivir y habitar
los espacios colectivos, la cuestién del patri-
monio se ha vuelto clave, pues constituye un
vector de identificaciones colectivas que al
mismo tiempo enriquece los procesos de legiti-
macion patrimonial. Por este motivo resulta util
acoger la conceptualizacion de Prats (2005),
quien define el patrimonio desde la considera-
cion de sus diferentes dimensiones y haciendo
hincapié en su naturaleza dinamica:

Un sistema de representaciones [...] son objetos, luga-
res o manifestaciones, procedentes de la naturaleza
virgen, o indémita (por oposicién al espacio domes-
ticado por la cultura), del pasado (como tiempo fuera
del tiempo, por oposicion, no al tiempo presente, sino
al tiempo percibido), o de la genialidad (normalmente
creativa, pero también destructiva como expresion de
la excepcionalidad, de la superacién, en algun sentido,

de los limites de la condicién humana culturalmente
establecidos). (p. 18)

La labor de las curadoras de semillas y su rol
de portadoras de un patrimonio que articula una
forma de identificacion compartida, se consti-
tuye como una construccién histdrica y continua,
asociada al conocimiento de la naturaleza, que
contribuye a la configuracién de una identidad?®.
Se trata de un oficio que permite “visibilizar y
dignificar el conocimiento y las practicas de las
mujeres huerteras, portadoras del saber local
en torno a la utilizacién cultural de la semilla”
(Lara & Sepulveda, 2014, p. 8), que es sociali-
zado y transmitido originalmente de generacion
en generacion dentro de los nucleos familiares
campesinos e indigenas (Peralta & Thomet,
2013). Consiste, asi, en el resguardo, repro-
duccién y distribucién de semillas autdctonas,
exentas de tratamientos con agrotéxicos vy
no intervenidas genéticamente, con el fin de
“conservar la agro-biodiversidad” en sus territo-
rios y contribuir a la lucha por la seguridad y la
soberania alimentaria (Red CBDC, 20086, p. 22).

Los actores del patrimonio, ya sea en sus
roles de productores (cultores, en este caso las
curadoras de semillas), promotores (cultores,
ONG, organismos del Estado) o consumi-
dores (ONG, investigadores, discipulos u otros)
conforman un espacio social parecido a lo que
Pierre Bourdieu llama un “campo social”. Este
concepto apunta a un espacio relacional donde
diferentes actores ocupan posiciones de poder
o subordinacién que obedecen a su interaccién
con las posiciones relativas en el campo de
los demas actores. Para Bourdieu & Wacquant
(1995) es:

Una red o configuracién de relaciones objetivas entre
posiciones. Estas posiciones se definen objetivamente
en su existencia y en las determinaciones que imponen
a sus ocupantes, ya sean agentes o instituciones, por
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su situacion (situs) actual y potencial en la estructura
de la distribucién de las diferentes especies de poder
(o de capital) —cuya posesion implica el acceso a las
ganancias especificas que estan en juego dentro del
campo- Yy, de paso, por sus relaciones objetivas con
las deméas posiciones (dominacion, subordinacion,
homologia, etc.). (p. 64)

Desde esta perspectiva sociologica y de
representacion del mundo social, consideramos
el patrimonio como un campo social que se
constituye a partir de las relaciones entre sus
miembros, quienes tienen por objetivo obtener
el mayor provecho e instalar como legitimo
aquello que los identifica como individuos y
colectivo. En un campo social, los agentes
también disputan con otros sujetos, grupos e
instituciones una posicion de reconocimiento
que los legitime en el juego, aunque en el
proceso marginen a otros. El interés de estos
seria acceder, asentarse y ocupar la mejor
posicién en este espacio relacional, pero ello
dependera “del tipo, el volumen y la legitimidad
del capital, del habitus que adquieren los sujetos
a lo largo de su trayectoria, y de la manera que
varia con el tiempo” (Sanchez, 2007, p. 6).

Los sujetos compiten en el campo por el
control de lo que genéricamente, en la teoria
de Bourdieu, se conoce como capital, y cuyas
formas corresponden al capital social, econ6-
mico, simbolico o cultural. Estos capitales
otorgan poder en relacién con otros actores al
interior del campo. Para fines de este trabajo, se
hara hincapié en el capital cultural, definido por
Sanchez (2007) como un “conjunto de conoci-
mientos y saberes que posee un sujeto. Se
distribuye de forma desigual y no se adquiere
instantaneamente, lo que hace dificil su adquisi-
cién y coloca a sus poseedores en una posicion
ventajosa respecto a aquéllos que carecen de él

y no pueden obtenerlo de forma inmediata” (p. 7)

Este capital cultural, segun Bourdieu (1987),
puede encontrarse en tres estados:

a. Estado incorporado: Se refiere al capital
cultural adquirido por los agentes durante
su tiempo de socializacion (familia, amigos,
conocidos). Para el autor, supone un trabajo
personal de asimilacién, un costo de tiempo
que debe ser invertido personalmente, un
trabajo del sujeto sobre si mismo (s.p.).

b. Estado objetivado: Se refiere a todos los
bienes culturales objetivos o materiales
como libros, revistas y teorias, que pueden
ser apropiados: ‘“este capital cultural
solamente subsiste como capital material y
simbdlicamente activo, en la medida en que
es apropiado por agentes y comprometido
como arma y como apuesta que se arriesga
en las luchas en campos de produccion
cultural (campo artistico, campo cientifico,
etc.)” (s.p.)-

c. Estado institucionalizado: Principalmente
bajo la forma de titulos escolares que
confieren reconocimiento y validacion formal
al capital cultural. También estd sujeto al
prestigio de la institucion que emite estas
certificaciones: ‘“instituye una diferencia
esencial entre la competencia estatutaria-
mente reconocida y garantizada, y el simple
capital cultural, al que se le exige constan-
temente validarse. Se ve claramente, en
este caso, la magia del poder de instituir, el
poder de hacer ver y de hacer creer, o, en
una palabra, reconocer” (s.p.).

Esta forma de capital permite a los sujetos
sociales acreditar niveles de conocimiento que
seran juzgados al momento de incorporarse,
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en este caso, a procesos de gestion y decision
en la puesta en valor y patrimonializacién. Su
importancia radica en que el valor del capital
cultural determina, en gran medida, la posicion
que ocupa un agente en el campo.

Este campo contiene una gama de normas
de funcionamiento delimitadas por sus partici-
pantes, mismas que son asimiladas mediante
procesos de participacion e intervencion en el
campo hasta que estos se apropian de ellas y
las constituyen como su habitus. Este habitus
es requerido para acceder a un determinado
campo social —en este caso patrimonial— y
es concebido como las predisposiciones y el
conjunto de pautas que un agente aprehende
de forma consciente o inconsciente para ser
parte del campo y participar en él, aunque no
las percibe como leyes, sino como una condi-
cion y fundamento para que el campo subsista.

De esta manera, Sanchez (2007), basan-
dose en Bourdieu y Wacquant (1995), define
el habitus como “los esquemas mentales y
practicos resultado de la incorporacién de
visiones y divisiones sociales objetivas que
configuran principios de diferencia y perte-
nencia a ciertos campos” (p. 8). Entonces, el
habitus se refiere a un conocimiento practico
que no es consciente ni voluntario, ya que se
obtiene por medio de la integracion histérica de
acciones, concepciones y valores del espacio
social en que se desenvuelven los sujetos.
En este sentido, una de sus caracteristicas
consiste en que dota al sujeto de las habili-
dades y los valores necesarios para formar
parte de un grupo, proporcionandole la aptitud
para moverse, actuar y orientarse en una
posicion o situacion (Gutiérrez, 1997).

En este estudio se toman en cuenta las
nociones de campo, capital cultural y habitus

pues permiten dibujar y entender de forma
relacional factores que inciden en la emer-
gencia y el posicionamiento de cultoras y
acervos culturales en el campo patrimonial,
dotandolas de voz donde tradicionalmente se
ha tendido a reificar* a los sujetos sociales y
sus practicas patrimoniales.

Metodologia

Las reflexiones y los resultados presentados
proceden de una investigacion de caracter
cualitativo y transversal con alcance explora-
torio, cuya pretension es ofrecer un acerca-
miento etnogréafico a tematicas poco tratadas
en Chile. Este primer estudio permitira, sin
duda, llevar a cabo futuras investigaciones
mas completas respecto de la curaduria de
semillas en el campo patrimonial y la taxonomia
de conocimientos y usos relacionados con la
naturaleza y el universo. Este abordaje teori-
co-metodoldgico, cuyo alcance es principal-
mente descriptivo, resulta pertinente para situar
entramados de relaciones, posiciones, propie-
dades sociales, trayectorias y disposiciones
de agentes en un campo social (Bourdieu &
Wacquant, 1995), y asi lograr poner en evidencia
el contexto y las condiciones de emergencia de
practicas y discursos referidos a la curaduria de
semillas. Asimismo, se pretende dar visibilidad
a un conjunto de experiencias y saberes de las
curadoras inscrito en el tiempo pero que también
se esta institucionalizando a través de politicas
publicas impulsadas por entidades nacionales
e internacionales, lo que provoca tensiones y
disputas observables a partir de la perspectiva
comprensiva que se pretende adoptar.

La unidad de andlisis seleccionada es
“Condiciones de emergencia y tensiones de la
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curaduria de semillas en el campo patrimonial
de la Region de la Araucania entre los afios 2015
y 2017”. El acercamiento a la temética inici6 en
2015 (en un contexto de practica profesional)
y la recoleccién de datos se extendié durante
2016 y principios de 2017 en distintas comunas
de la Regién de la Araucania, como Temuco,
Padre Las Casas, Nueva Imperial, entre otras.
Se hicieron entrevistas semiestructuradas, que
fueron grabadas y posteriormente transcritas, a
quince agentes: doce entrevistas semiestruc-
turadas a curadoras de semillas, dos a funcio-
narios del Consejo Nacional de la Cultura y las
Artes (Diego C. y Pedro M.), y una a Sandra

Parra, representante de la ONG CETSUR.
Los criterios de inclusion de las cultoras en
esta muestra contemplaron: a) la regién de
residencia (Araucania), b) la idoneidad en la
practica (con base en referencias directas y
bibliogréaficas, entre las que destacan trabajos
de Lara y Sepulveda y Celis). A proposito de los
criterios de inclusion de la institucion y la ONG,
se tomo en cuenta su presencia en la regiony su
vinculacién directa con la tematica. En cuanto a
las curadoras de semillas mencionadas en esta
investigacion, presentamos a continuaciéon una
tabla de antecedentes generales (Tabla 1).

Tabla 1: Elaboracion propia

Procedencia |Mecanismo de Adquisicion
Cultora Residencia g
cultural de la practica

Cledia V. Santo Domingo, Campesino Transmisién generacional/
Puerto Saavedra. P Auténomo. (mixto)
Edith C. 63 Curarrehue. Mapuche Transmisién generacional.
Zunilda L. 69 Temuco. Campesino Xrar]smlswn generacional/
utébnomo.
Eris C. 56 Boyeco, Temuco. Mapuche Transmisién generacional.
Amécida O. |60 V!Ila la Beserva, Campesino Trar]sm|3|on generacional/
Pitrufquén. Autbnomo.
- Metrenco, s .
Cecilia L. 47 Padre las Casas. Mapuche Transmision generacional.
Juana C. 58 C.omulnldad Eltume, Mapuche Transmisiéon generacional.
Villarrica.

Cecilia C. 31 Clhallgpen, Lican-Ray, Mapuche Trar]smlsmn generacional/
Villarrica. Auténomo.

Lidia C. 62 Putue, Villarrica. Mapuche Transmisiéon generacional.

Elizabeth V. |40 Curacautin. Urbano Aprendizaje autbnomo.

Cecilia A. 60 Comunidad Nicolas Ailio I Mapuche Transmisién generacional.
de Gorbea.

Sandra A. 45 Comunidad Nicolas Ailio I Mapuche Transmisién generacional.
de Gorbea.
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Por otro lado también se realizaron observa-
ciones directas y participantes en espacios de
desenvolvimiento e interaccion de los agentes
seleccionados. En contextos de practica profe-
sional se realizaron cuatro observaciones
directas: en un trafkintu organizado en Pitru-
fquén por la municipalidad; en dos reuniones
de la agrupacion de curadoras de semillas de
Pitrufquén, y en trueques en la Feria Eco-Arte
en Temuco. Posteriormente, entre 2016 y
principios de 2017, se realizaron siete observa-
ciones participantes en trafkintu (organizados
por municipalidades, un liceo comercial, el
gobierno regional, la Red de Semillas Libres del
Wallmapu, el Programa de Desarrollo Territorial
Indigenas y las curadoras de semillas) en las
comunas de Pucén, Curarrehue, Melipeuco,
Temuco, Villarrica, Nueva Imperial y Gorbea.
Por otro lado, se hizo observacién directa en el
seminario realizado en Temuco “Agroecologia
y cosmovisidbn mapuche para un desarrollo
sustentable”; en dos reuniones de la Mesa de
Mujeres Rurales de la Araucania, de la que
son miembros curadoras que participaron en
esta investigacion, y en un contexto educativo,
es decir, en experiencias agroecolégicas de la
escuela Bahai Faizi del sector de Rulo, Nueva
Imperial, junto a productores agricolas.

El tratamiento de la informacién se realizé por
medio de andlisis de contenido deductivo, lo
que permitié aplicar elementos de la teoria de
los campos para interpretar registros de datos
de distinta naturaleza. Para Bardin (1996),
el analisis de contenido permite explicitar y

sistematizar el contenido de los mensajes con
el objetivo de efectuar deducciones logicas
y justificadas relacionadas con la fuente (el
emisor y su contexto). Segun Andréu (2000),
en este tipo de analisis se formulan, a partir de
la teoria, categorias deductivas que se aplican
al texto trabajado. Esta estrategia facilito
la asociacion de segmentos de datos con
conceptos tedricos planteados por Bourdieu,
ya expuestos en el marco tedrico. Ello consti-
tuyé una guia al momento de describir las
relaciones, posiciones y caracteristicas de los
vinculos entre los sujetos de estudio dentro del
espacio social trabajado.

En lo que concierne al tratamiento ético de
esta investigacion, los datos y entrevistas se
adquirieron mediante consentimiento infor-
mado y se resguardaron las identidades en los
casos requeridos.

La curaduria de semillas
en el campo patrimonial

La emergencia de una practica “ancestral”

La categoria “curaduria de semillas” se usa
como reconocimiento, visibilizacién y renova-
cion de una practica desarrollada original-
mente en la agricultura tradicional familiar por
“huerteras” y que actualmente ha resurgido,
se ha reconceptualizado y reorientado dando
forma a un acervo cultural considerado como
parte del PCI de la Region de la Araucania.
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Imagen 1. Huerta/invernadero en Gorbea. Agosto de 2016

Registro propio.

Las curadoras entrevistadas manifiestan que
la costumbre de las huertas familiares, tanto en
elcampo como enla ciudad, constituye una prac-
tica considerada como “ancestral”, pero que con
el tiempo se fue mermando. En consecuencia,
también disminuyeron los agentes reproducto-
res: “antes, en todas las casas habian huertas,
también en el pueblo, porque por la alimenta-
cioén, [...] para la salud, las familias tenian sus
plantitas” (Lidia, entrevista personal, 2015).

Entre las causas de la disminucion de esta
practica se encuentra la intervencion de poli-
ticas agrarias del Estado que promovieron la
modernizacion de la agricultura y el uso de
agrotoxicos y semillas genéticamente modi-
ficadas en los territorios: “histéricamente y a

nivel mundial, la revolucion verde ha generado
impactos negativos sobre la agricultura fami-
liar, provocando una diversidad de problemas
ambientales (p. ej., deterioro de los suelos y
contaminacién de las aguas) y sociales (p. €.,
dependencia y pérdida de practicas tradiciona-
les)” (Ibarra et al., 2019, p. 123).

Ante este panorama desalentador, el rol de las
antiguas huerteras se transforma y surge una
nueva figura constituida por las curadoras de
semillas. Este surgimiento permite una revitali-
zacion de las huertas tradicionales y los recur-
sos fitogenéticos asociados. De esta manera,
una practica ancestral evidentemente domés-
tica irrumpe en la esfera publica y transforma,
simultaneamente, las formas de su adquisicion
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y enseflanza, que originalmente se basaban en
la transmision de conocimientos generacionales
al interior de los nucleos familiares campesinos
e indigenas.

En este sentido, este fendmeno se adscribe
en lo que Victor Toledo (2018) ha calificado
como militancia de “solidaridad productiva”,
aunque también se asemeja a una “solidaridad
epistemoldgica” (p. 153). Los conocimientos y
saberes relacionados con esta practica se han
abierto a otras esferas de la sociedad. A ella
se han integrado profesionales universitarias
que cohabitan en territorios urbanos y rurales,
y que desarrollan la curaduria de semillas de
manera consciente como una practica agroeco-
I6gica®, sumando su bagaje tedrico y practico
profesional (capital cultural) al desarrollo de sus
actividades como curadoras.

Este proceso de revitalizacion, recompren-
sion, abordaje de la agricultura en conjunto con
una “re-orientacion politica” (Aguayo & Hinrichs,
2015) y una difusion por medio de redes sociales
y actividades locales, regionales, nacionales
e internacionales (como frafkinfu, semina-
rios y conversatorios, entre otros) ha permitido
articular movimientos sociales vy territorializar sus
demandas a favor del resguardo de la biodiver-
sidad y la soberania alimentaria. En este contexto,
las curadoras y guardianas de semillas han
tomado fuerza y protagonismo. De forma simul-
tanea, y en consonancia con las nuevas disposi-
ciones internacionales sobre el patrimonio, estas
practicas de agricultura tradicional comienzan
a posicionarse en un nuevo campo, el “campo
patrimonial”: “Asi es como el arte del cultivo de
las huertas y las semillas, como grandes obras de
este espacio agricola, han entrado en la arena del
patrimonio cultural” (Celis, 2004, p. 39).

Imagen 2. Semillas, Nueva Imperial, octubre de 2016.

Registro propio.



Revista Antropologias del Sur - Afio 9 N°17 2022 PA4gs. 169 - 198 | 179

Imagen 3. Recoleccion del Fruto en Pitrufquén, agosto de 2016.

Registro propio.
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La curaduria de semillas implica el uso de
conocimientos adquiridos y heredables, que
pueden ser medicinales y alimentarios, pero,
sobre todo, aquellos saberes y técnicas acerca
del ciclo de vida de las semillas, el uso de
suelos y las estaciones del afio en que estas
se distribuyen, intercambian o retribuyen dentro
de circuitos territoriales establecidos mediante
lazos sociales. En los discursos de las cultoras,
la curaduria de semillas aparece como un ciclo
sujeto a las variables de la naturaleza, en el
cual es posible diferenciar etapas transver-
sales, como: (a) la siembra, (b) el crecimiento
de las plantas y todos los cuidados asociados
a dar vida a cada una de sus huertas; (c) la
cosecha, tanto de productos de consumo como
de semillas; (d) la recoleccion y limpieza; (e) el
secado y guardado de semillas de los mejores
ejemplares; y (f) los diferentes trafkintu o inter-
cambios organizados y convocados en los terri-
torios con los que se vinculan. Peralta & Thomet
(2013) afirman que, ademas, “las especialistas,
en este caso, las curadoras de semillas saben
de las técnicas de conservacion, de la historia
de las semillas, y las caracteristicas del espacio
en que mejor se desarrollan cada una” (p. 23).

Estas curadoras de semillas no utilizan
quimicos para preparar la tierra; lo hacen con
abono natural, como guano o composta, que
ellas producen, y aplican conocimientos sobre
combinaciones de plantas que contribuyen a
la nutricién de los suelos y que pueden actuar
como repelentes de plagas indeseadas en los
cultivos:

[...] tratamos de que sea todo natural y ahi tenemos
gallinero en donde amontonamos todos los abonos [...]
y para matar los bichos ocupo el aji, hago un crema
de aji, hiervo el aji en un agua para que se remoje y
después cuando me queda un poco eso yo enjuago,
y cuando enjuago donde muelo el aji y con eso mato
el pulgén, mato todo porque es natural y lo otro es la
ceniza, porque yo antes de cultivar tiro cenizas, en vez
de cal, y mata todos los bichos. Tratamos de trabajar
lo més organico que sea posible. (Juana R., entrevista
personal, 2016)

De esta manera, evitan la modificacion
quimica del suelo y las semillas y, por lo tanto,
de los productos que cosechan, que posterior-
mente pueden intercambiarse en frafkintu de
diversos territorios, eventos que las curadoras
de semillas tienen la potestad de convocar o ser
convocadas a participar.
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Imagen 4 - Trafkintu en Melipeuco, diciembre de 2016.

Registro propio.
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El poeta e historiador huilliche Colipan (2008)
se refiere al trafkintu como una institucién econ6-
mica y social que evoluciond histéricamente
entre los pueblos indigenas, como el mapuche,
en este caso, y que abarca desde intercambios
transcordilleranos de gran volumen y diversidad
(ganado, textiles e incluso mujeres) hasta una
“parcelacién de los territorios, fragmentacion de
la memoria y una dislocacion de las instituciones
sociales como el trafkintu” (p. 3). Sin embargo,
aunque existio un declive (como el de las propias
huerteras), el trafkintu no desaparecio, se adapto
y fomentd condiciones propicias para el inter-
cambio de semillas: “a partir de la década de los
90, el trafkintu recobra una importancia tanto en
la recuperacion y reinterpretacién de la memoria
del pueblo mapuche, como adquiere un sentido
vinculado hacia la preservacion de las semillas
criollas” (Cuevas & Vives, 2017, p 4).

Tal como lo describe Colipan (2008), en
algunos de los trafkintu observados durante
el trabajo de campo se integran un conjunto
de rituales, muchas veces calificados de
“protocolos”, y practicas tradicionales. Asi,
se empieza por el pentukun, que corres-
ponde a un espacio de saludo y presenta-
cion, para después desarrollar un yeyipun,
ritual de ofrenda de los productos traidos para
el trafkintu. Prosigue un misawun, donde se
preparan y sirven los alimentos destinados a
compartirse entre los asistentes, para luego
dar lugar al trafkintu, cuya finalidad es comple-
mentar las economias comunitarias locales
mediante el intercambio. Finalmente, se realiza
el trafkimdin, una instancia reflexiva encabe-
zada por el representante de cada territorio.
En este evento se rememoran experiencias y
aprendizajes, se evalla la situacion actual de
los territorios y se entregan sugerencias para
afrontar vicisitudes futuras.

El trafkintu también puede observarse como un
campo social con sus propias reglas de juego,
en el que se realizan intercambios de semillas
y saberes ligados a procesos de socializacion
entre distintas comunidades humanas y otros
participantes interesados (que no se identifican
necesariamente como mapuche). Resulta asi una
instancia que permite la formacion de circuitos
territoriales donde se movilizan individuos,
comunidades, semillas, ontologias y saberes, es
decir, un espacio que se desarrolla en funcién de
un constante flujo de capitales de diversa indole
que pueden validar, marginar o excluir la partici-
pacion de determinados individuos.

Pero también es importante considerar este
tipo de evento en su versiéon ampliada contem-
poranea, como los trafkintu observados en otros
espacios (en un liceo o un gimnasio municipal),
organizados por instituciones publicas, en los
que se aprecia el alcance de un espacio de
intercambio cuya revitalizaciéon lo ha populari-
zado de tal manera que ha permitido diversificar
y masificar esta practica en distintos territorios,
espacios sociales e integrar comunidades e
individuos no mapuche en las convocatorias,
como por ejemplo: comunidades educativas
(colegios), organizaciones de la sociedad civil,
centros culturales, municipalidades, entre otros
(Carcamo, 2013). Esta transformacion podria
ser vista como una flexibilizaciéon o reconfigu-
racion de las practicas ritualizadas que rigen
este campo o bien la aceptacién (instrumental)
de una puesta en escena de una costumbre
susceptible también de ser patrimonializada.

Si bien la diversificacion de las formas vy
modalidades de organizacion de los trafkintu
puede implicar la alteracién de los “protocolos”
antes mencionados, podemos destacar que
el sentido de esta actividad continta latente y
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trasciende con la inmanencia de una practica
econdmica y social de intercambio de semillas,
objetos y saberes entrelazados con la curaduria
de semillas y los agentes socioculturales que la
hacen posible.

Un campo atravesado
por distintos actores e intereses

Las curadoras de semillas en plural

El estudio de las trayectorias de las mujeres
que participaron de esta investigacion da cuenta
de algunos factores y experiencias que las
convirtieron en curadoras de semillas. Identifi-
camos un capital social que proviene de la
herencia familiar y cultural de origen mapuche
y otro campesino. En ambos, la tradicion
familiar permitié el traspaso de conocimientos
de generacion en generacion. De esta manera,
las cultoras pueden ser hijas, nietas e incluso
madres de futuras curadoras de semillas: “mi
mama [...] ella guardaba las semillas de un afio
para otro, cosa que yo hago en dia, pero lo
hice porque lo aprendi de ella, por eso lo hago”
(Edith, entrevista personal, 2016).

Segun los datos analizados, el cultivo de esta
practica, para gran parte de las cultoras, se
manifiesta en contextos familiares, en los que
trasciende un interés personal en conservar la
herencia tradicional ligada al mundo mapuche y
campesino sin alterar aspectos idiosincraticos de
la agricultura tradicional familiar desarrollada en
la zona. Tales practicas corresponden al capital
cultural incorporado durante la crianza en nlcleos
familiares por medio de la transmisién trans-
generacional, por ejemplo, de conocimientos y
técnicas sobre las formas de fertilizacion de la
tierra, disposiciones espaciales de las huertas,

formas de utilizacion, ciclos lunares, reproduc-
cion y resguardo de las semillas y plantas:

[...] siempre he estado vinculada por mi familia a la
tierra, a la naturaleza, al bosque... Estudié durante
mi estadia en Valdivia en un hogar mapuche, y ahi
me fui fortaleciendo igual con la parte cultural y en la
parte politica, y de reivindicacién de nuestro pueblo,
las demandas territoriales, y recorriendo diferentes
territorios en conflicto, y todo eso me fortalecié mas la
idea de que en realidad la industria y en realidad lo que
a uno le ensefan en la universidad no es el camino
correcto, sino el camino correcto es la realidad y lo que
nosotros tenemos mas a mano, que es la naturaleza.
Lo econdémico, lo cultural, lo politico, lo productivo...
tiene relacién con la huerta, es ancestral, y nuestras
generaciones vivieron tantos afios sin este sistema
capitalista sobreviviendo, viviendo. (Cecilia C., entre-
vista personal, 2017)

Por otro lado, hay cultoras de origen urbano,
entre las que encontramos a Elizabeth, hija de
comerciantes, que vivié en Recoleta, Santiago
de Chile, hasta que comenzé su formacion
profesional universitaria en Valdivia como
ingeniera agrbnoma, pero quien, una vez finali-
zada su educacion superior formal, experimento
una ruptura al momento de relacionarse con
la agricultura. Esto la llevé a instrumentalizar
el capital cultural institucionalizado adquirido
durante su proceso formativo, es decir, utilizo
sus nuevas credenciales y los conocimientos
adquiridos en la universidad de manera selec-
tiva para desarrollar la curaduria de semillas:
“cuando egresé de la carrera senti el despertar,
el dejar de lado lo que aprendi, y empecé a
trabajar de la manera que yo pensaba que era
mas armoniosa con el medioambiente” (Eliza-
beth, entrevista personal, 2016).

Los conocimientos y técnicas ligados a la
curaduria de semillas son la principal fuente de
capital cultural que poseen estos agentes. Sus



184

| Yessenia Fernandez & Fabian Le Bonniec — Condiciones de emergencia de la curaduria de semillas dentro del campo...

saberes constituyen una verdadera “arma” de
lucha por el prestigio y la validacién dentro de
este campo y, en este sentido, las diferencias
socioculturales (procedencia familiar, origen
rural o urbano, la posibilidad de haber estudiado)
en la adquisicion de la practica de curaduria de
semillas produce una desigualdad en las formas
y el volumen de capital cultural y, por ende, en
la posicion que ocupan en el campo patrimonial.

Analizando las posiciones de estas cultoras
en dicho campo, aquellas que en el trans-
curso de sus trayectorias han logrado mejorar
sus condiciones de juego, adquiriendo otras
especies de capital cultural, social y econo6-
mico, han conseguido “el acceso a las ganan-
cias especificas que se disputan dentro del
campo” (Bourdieu & Wacquant, 1995, p. 64).
En este caso, se trataria de la validacion, el
prestigio y el reconocimiento (aunque impli-
citamente también ganancias econdmicas),
siendo algunas de ellas la declaraciéon de
tesoro humano vivo y el reconocimiento como
expositoras y formadoras en la tematica
a nivel regional y nacional. Estas ganan-
cias se obtuvieron principalmente gracias a
la capacidad de las cultoras de aprovechar
distintos procesos de socializaciéon y forma-
cion con otras curadoras, con organismos
de la sociedad civil, como el CETSUR, y con
su participacibn en organizaciones, como
ANAMURI, la Red de Semillas Libres, mesas
de mujeres rurales, corporaciones mapuches,
PDTI, entre otros:

[...] pertenezco a una organizaciéon que se esta dedi-
cando a rescatar todo lo que sea la alimentacién natu-
ral, la semilla. Estamos trabajando con un grupo de
comunidades y hay un local aqui en Villarrica de ventas
de los productos... El turista también busca eso. Yo en
estos momentos en mi casa estoy trabajando con la
produccioén orgénica... y me ha dado resultados [...]

Igual ensenarles a los jévenes, que recibo de distin-
tos lados “giras técnicas”, y viene gente de todos lados
que nos admiran, nos buscan en internet y nos ven por
correo, nos piden que asistamos. (Lidia C., entrevista
personal 2017)

Mientras que estas cultoras se encuentran
bien posicionadas dentro del campo, otras
tienen limitaciones de orden material para
desarrollar en mejores condiciones su practica.
Al carecer del volumen necesario de capital
social y econdmico han visto reducidos sus
espacios de socializacion, de ensefianza-apren-
dizaje e intercambio, lo que ha mermado su
capacidad de adquirir prestigio y legitimacion
personal. Esta situacién se evidencia en el
caso de curadoras de semillas de la comunidad
indigena Nicolas Ailio 2, de la comuna de
Gorbea: “Cuesta ahora ir a los intercambios,
hay que tener vehiculo, aqui pasa la micro una
vez al dia y por alld a unos kilémetros, entonces
hacemos intercambio entre nosotras no mas.
Me gustaria ir y traer otras semillas (Cecilia A.,
entrevista personal, 2016).

Sin embargo, las curadoras de semillas con
mayores potencialidades, es decir, las que
estan en posesién del capital necesario para
“una aprehension efectiva de las ‘oportunidades
potenciales’ formalmente ofrecidas a todos, pero
realmente accesibles sblo a los poseedores
de los instrumentos necesarios para apropiar-
selas” (Bourdieu, 2011, p. 88), han servido de
portavoz para concientizar sobre las lacera-
ciones que acarre6 la revolucién verde en el
medioambiente y la salud humana una vez que
han logrado difundir esta practica y racionalidad
en contextos politicos, académicos y econdmi-
co-productivos de la sociedad civil y estatales a
la par de una accion politica (Carcamo, 2013).
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También han constituido un nexo estraté-
gico para que otras curadoras en posiciones
subordinadas adquieran capital cultural en
estado objetivado, poniéndolas al corriente
sobre convenios internacionales vigentes,
funcionamiento de programas, politicas
culturales y productivas que les conciernen,
incluso sobre antecedentes teorico-prac-
ticos relacionados tanto con el &rea de la
agroecologia como del patrimonio. Una vez
aprehendido, este conocimiento practico
o saber hacer les permite, a estas cultoras
en posiciones menos privilegiadas, mejorar
o ampliar el capital cultural que poseen y
comenzar a establecer mejores condiciones
para su prestigio en el campo.

Desde la teoria de campos de Bourdieu
(1995; Bourdieu & Wacquant, 2011), se
aborda el patrimonio segun su uso social, en
que el rol que desempenan estas curadoras
de semillas no solo las vincula a un tipo de
patrimonio que les otorga un sentido de
identidad compartido y construido de forma
histérica y continua, sino que articula redes
cuya funcién elemental radica en la reivindi-
cacion de la relacion humanidad-naturaleza.
En este sentido, tal como sefalan Jiménez
y Sainz (2011), el patrimonio adquiere “una
funcion social especifica que esta relacio-
nada con su poder simbdlico, ya que éste
surge para dar legitimidad a una visién de lo
social y del orden sociopolitico, centrada en
el valor de la identidad grupal y su existencia
objetiva” (p. 16).

Conbase enlos antecedentes recogidos, las
curadoras de semillas que también se situan
en una militancia de solidaridad productiva y
epistemoldgica contribuyen con su conoci-
miento y visibilizacion de la soberania alimen-

taria como ideologia y forma de vida al “uso
estratégico del esencialismo positivista en
aras de un interés politico escrupulosamente
visible” (Spivak, 1987, citado en Aguayo &
Hinrichs, 2015, p. 354), que exige la conser-
vacion y promocion de una alternativa sana,
sustentable y sostenible de alimentacion.
De esta forma legitiman los conocimientos
supuestamente arraigados en la memoria
campesina e indigena sobre la alimentacion
y produccioén agricola que hoy son conside-
rados como PCI.

De esta manera se configuran las practicas
de las curadoras como formas de hacer
politica “desde abajo”, al interior de campos
sociales especializados, como lo es el patri-
monial y el econdmico-productivo, en la
biusqueda de alternativas a los modelos
clasicos de desarrollo y sociedad y desde la
reivindicacién de una “sabiduria biocultural”
(Toledo & Barrera Bassols, 2008) junto con
nuevos enlaces sociales que reafirman los
antagonismos y las asimetrias existentes
entre la periferia globalizada y las sociedades
avanzadas del centro.

El hecho de que las curadoras de semillas
de esta investigacion sean mujeres no es
menor, pues las subjetividades que contri-
buyen a formar se inscriben en practicas y
discursos del ecofeminismo, lo que realza su
conexion histérica con la naturaleza a través
de una sabiduria antigua y el cuidado de todas
las formas de la vida (Mies & Shiva, 2016).
La prevalencia dada a sus précticas, conoci-
mientos y rol como curadoras expresa también
una forma de emancipacion para estas
mujeres, muchas veces relegadas en el hogar
a labores domésticas y a la dependencia de
los ingresos del hombre. Podriamos decir que
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encuentran en el campo patrimonial una posibi-
lidad de adquirir cierta autonomia econémica,
ademas del reconocimiento de saberes muchas
veces no valorados y considerados solo como
parte de sus labores domésticas.

ONG CETSUR, desde lo residual hasta la
legitimacion de las curadoras de semillas

El Centro de Educacion y Tecnologia para el
Desarrollo del Sur (CETSUR) es una ONG que
se constituyé en 1982 y que trabaja en el area
de la agroecologia y el medioambiente. Su
aparicion en este campo social patrimonial se
produce a partir de la reflexion de una de sus
fundadoras, Angélica Celis, que identifica la
curaduria de semillas como un proceso cultural
y natural de resguardo de semillas y como un
campo de practicas de larga data desarrollado
principalmente por mujeres. Celis constato
que este espacio no habia sido atendido por
organismos estatales desde dimensiones
culturales y de produccién agroecolodgica.
Por ello CETSUR intervino, como diria Picas
(2006), situandose:

[...]de algin modo, en un espacio residual alternativo
al Estado y subsidiario del mercado [...] un ambito de
socializacion activa en el que se expresan las solida-
ridades, que son su fundamento, que se enfrentaria
a la pasividad, ineficiencia y lejania que han desarro-
llado las burocracias publicas modernas. (p. 2)

Esta vinculacion de CETSUR consistié en
apoyar la reconstitucién, el fortalecimiento
y la visibilizacién de ese proceso y practica,
junto con la puesta en valor del trafkintu. Para
tal efecto, desarrollaron una linea editorial de
publicaciones y una planificacién y ejecucion
de seminarios y talleres en relaciéon con la

curaduria de semillas y los protocolos de los
trafkintu. Fundé asi, en las regiones del Biobio
y de la Araucania, la Escuela de Artes y Oficios
en Curaduria de Semillas, orientada a mujeres
huerteras que ya poseian capital cultural en
estado incorporado® sobre esta practica. Esta
escuela, a través de un proceso formativo
denominado “comunidades de aprendizaje
autogestionadas” (Pérez, 2009, p. 12) ayudd
a las curadoras de semillas a adquirir capital
cultural institucionalizado al recibir la calidad de
“maestras curadoras de semillas”, con la que
podian ensefar a las aprendices de sus propias
comunidades. Esta escuela de CETSUR se
configuré como la primera instancia de legitima-
cién de la practica de las curadoras de semillas.

Desde 1999, el CET (Centro de Educa-
cién y Tecnologia, posterior CETSUR en la
regién), junto con Angélica Celis, se involucro
con algunas curadoras de semillas de la
comunidad mapuche Nicolas Ailio” y publicé
posteriormente Curadoras de semillas: EIl
arte de conservar las semillas de los pueblos”
(Peralta & Thomet, 2013). En esta recopi-
lacién, ademés de las curadoras de esta
comunidad, se incluy6 a otras que hoy en dia
ya son “famosas” (expresion utilizada por un
miembro de la ONG para referirse a aquellas
reconocidas a nivel local e incluso nacional) y
que estan legitimadas por parte de la ONG tras
su consolidacién en la escuela de oficios de
dicho organismo no gubernamental.

Segun relata Sandra Parra (CETSUR), en
el taller de aprendices de la “Escuela de cura-
doras” se definié lo que es una curadora de
semillas, concepto que en esta investigacion
se revela como controversial: “curadora”, para
algunas cultoras, no representa el espiritu de la
labor, pese a que se reconocen como tales.
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Esta vinculacion de CETSUR con las curadoras
de semillas no se tratd6 de un involucramiento
continuo, ya que hubo un periodo en que no
fue un objetivo prioritario para la organizacion:
“Asumimos que las curadoras que estaban tenian
unaredy que ellas solitas podian seguir desarro-
llando este proceso” (Sandra Parra, CETSUR,
entrevista, 2016). Asi, con la primera generacion
no se realizé un seguimiento, pues la ONG pensé
que las herramientas entregadas (habilidades
sociales, técnicas relacionadas con la agricul-
tura y protocolos relativos al trafkintu mapuche,
como incentivar el uso de recipientes ecoldgicos
para presentar los productos y semillas) eran
suficientes para generar autonomia en el gjercicio
de sus practicas, lo que incluia el establecimiento
de redes de intercambio y/o ensefanza.

Tal expectativa de “empoderamiento” de las
poblaciones “clientes” de las ONG y de los
programas publicos es comun en las politicas
publicas chilenas. Sin embargo, muchas
veces no ayuda a resolver las desigualdades
y asimetrias estructurales (Schild, 2000). Si
bien es cierto que algunas de estas cultoras, en
posesion de mayor cantidad de capital cultural
en sus distintos estados, lograron desenvol-
verse como expositoras, anfitrionas y convo-
cantes en instancias de ensefianza (seminarios,
conversatorios, capacitaciones) e intercambio,
y aumentaron su capital social y simbdlico con
la ampliacion del circuito territorial por donde
transitan las semillas y los conocimientos; otras
no lo han logrado a cabalidad y se han limitado
a reproducir su practica en espacios domés-
ticos y con su circulo social cercano. Esta situa-
cién reduce su capacidad de juego y reconoci-
miento en el campo patrimonial, por no lograr
alcanzar a invertir o gestionar sus capitales, por
lo que mantienen posiciones subordinadas y sin
prestigio en relacion con otras curadoras.

La ONG retomé la tematica en 2016 con la
segunda generacion de curadoras de semillas
mediante la vinculacion con la Mesa de
Mujeres Rurales de la Region de la Araucania
y sus respectivas mesas comunales. En estos
espacios levantaron diagndsticos de clasifi-
cacion que contemplaban los tipos de predio
e identificaron y clasificaron a las curadoras
segun su grado de experticia (maestras y
aprendices), con el fin de desarrollar talleres
de capacitacion que les permitieran “ascender
de rango y adquirir mayor prestigio” (Sandra
Parra, entrevista, CETSUR, 2016). Dentro
de estos espacios es donde se reproduce el
campo, pues los criterios de clasificacién en
los estudios realizados, que contemplaron el
tiempo que llevaban realizando la actividad,
los conocimientos que tenian sobre el uso de
las semillas y la capacidad que tenian para
ensefar a otros y transmitir sus conocimientos,
nos hablan de la cantidad y la calidad de capital
cultural en diferentes estados que poseian o no
estas mujeres, y que les permitia pertenecer a
un grado de experticia determinado:

No nos sirve una curadora aislada, las curadoras
deben ser maestras, deben ensefiar a otros y sobre
todo generar redes dentro de sus propias comunidades
y, en especial, como no hay un certificado que diga:
“ya ellas son desde ahora en adelante maestras” [...]
el concepto principal es que sean reconocidas por sus
pares, que el resto de las mujeres reconozcan en ellas
la posibilidad de que son maestras. (Sandra Parra,
CETSUR, entrevista, 2016)

El reconocimiento y la legitimacion de la ONG
y de las curadoras de semillas opera también en
otros campos, por lo que el establecimiento de
redes y vinculos con instituciones de la sociedad
civily publicas de distintas areas (CONADI, CNCA,
INDAP, entre otras) resulta elemental al momento
de obtener recursos para financiar sus actividades
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(escuela de curadoras de semillas, seminarios,
talleres e incluso publicaciones) y proyectos de
caracter cultural orientados a la revitalizacion de
las practicas tradicionales. Sin embargo, mas alla
del financiamiento, el grado de formacién e incen-
tivo de las instituciones desempefia un papel
importante en la obtencién de capital tanto para
la ONG como para las cultoras. Al no tener un
estatus totalmente reconocido o un area definida,
estos agentes deben posicionarse estratégica-
mente en otros campos para procurar la obten-
cion de los capitales necesarios que respalden y
validen sus practicas, y las establezcan de forma
definitiva en el campo patrimonial.

La aspiracion al prestigio estd presente en
todos los agentes del campo. En este caso la
posicion de la ONG en el area es importante: la
experiencia con este tipo de practica patrimonial
y econémico-productiva y el manejo de conoci-
mientos tedricos y metodoldgicos por parte de
sus miembros para la creacion y la postulacion a
proyectos le ha otorgado privilegios al momento
de obtener fondos para la investigacién y poner
en marcha iniciativas propias.

El reconocimiento publico a través del Consejo
Nacional de la Cultura y las Artes

La Convencion por la Salvaguarda del Patri-
monio Cultural Inmaterial de la UNESCO consti-
tuye el marco normativo de Chile en lo que a
PCI refiere. Bajo este marco se instituyé en el
pais en 2009 el Sistema de Informacion para la
Gestion Patrimonial (SIGPA), cuya administra-
cion se encomendd al Departamento de Patri-
monio Cultural, ahora Subdireccién de Patrimonio
Cultural Inmaterial, del Servicio Nacional de Patri-
monio del actual Ministerio de la Cultura, las Artes
y el Patrimonio, creado bajo la Ley N° 21.045.

El SIGPA se conform6 con el objetivo de
llevar un registro del PCl y de los cultores que lo
difunden dentro del territorio nacional de forma
tanto individual como colectiva. Esto permitio
conformar un catastro de acervos culturales
tradicionales, considerado como la primera
instancia de registro formal institucional. Este
fue definido como “un proceso abierto y parti-
cipativo, mediante el cual la ciudadania ejerce
el derecho de representar la pertenencia de sus
saberesy expresiones ancestrales™. Entre otros
acervos, se registran los “conocimientos y usos
relacionados con la naturaleza y el universo”,
dominio en el que se agrupan y describen las
practicas relacionadas, por ejemplo, con los
cultivos agricolas y la crianza de animales
domésticos, que “abarcan una serie de saberes,
técnicas, competencias, practicas y represen-
taciones que las comunidades han creado en
su interaccion con el medio natural™ y de las
cuales la curaduria de semillas hace parte.

Bajo el cumplimiento de la logica de la
convencion, durante 2015 se reconocié por
primera vez como “Tesoro Humano Vivo”
a Zunilda Lepin (vinculada con CETSUR),
curadora de semillas reconocida en el territorio
nacional y que hasta el momento ha adquirido,
dentro del campo, un mayor prestigio en la
escena patrimonial. A raiz de este reconoci-
miento aparece, desde la institucion, la idea de
crear un expediente de curaduria de semillas.
Sin embargo, aunque existié la voluntad de
generar este expediente de patrimonializacion
con base en investigacion y documentacion,
solo se ha continuado con una identificacion
basada en los registros en el SIGPA. La inicia-
tiva fracasd, ya que el expediente generado
resultd ser la expresion de otro PCI: la recolec-
cion de frutos del bosque:
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Estamos en la identificacién, con suerte... por eso,
de alguna manera intencional, en algunos territorios
que la curaduria de semillas se refleje en los registros
“SIGPA”. Creo que luego falta documentar esta expre-
sién de patrimonio, porque es bastante amplia en la
region. Y luego de eso recién empezar a pensar en la
salvaguarda, serian afios de trabajo, no es tan préximo.
(Diego, CNCA, entrevista personal, 2017)

Si bien no existe planificacién en cuanto
al registro de la curaduria de semillas, si se
logré establecer como tema gracias al recono-
cimiento y la vinculacién con Zunilda Lepin y
la ONG CETSUR, que han articulado capital
cultural en estado objetivado al vincularse con
otras organizaciones. Estas conexiones han
permitido difundir conocimientos a través de
publicaciones, que en algunos casos han sido
cofinanciadas o auspiciadas por el Estado.

El trabajo realizado desde esta institucion
nacional del patrimonio no ha sido sistema-
tico o estratégico, pues carece de un sistema
de gestion integral regulado normativamente y
que cuente con recursos suficientes. Ello repre-
senta una limitacién insustituible pues para
realizar un trabajo especifico con la curaduria
de semillas u otros patrimonios de la taxonomia
relacionados con la naturaleza y el universo se
necesita “un sistema de gestion integral [...] que
tome en cuenta todas sus dimensiones para
gestionarlos adecuadamente [...] atendiendo a
la multiplicidad de valores y practicas sociales
y discursivas en las que se insertan” (Criado
Boado & Barreiro, 2013, p. 8).

Sin duda uno de los limitantes para gestionar
los acervos patrimoniales desde organismos
estatales reside en la escasez de capital econd-
mico y capital humano idéneo. El presupuesto
para cultura en el pais actualmente repre-
senta 0,3 % del capital total asignado al erario

nacional y, desafortunadamente, prima una
politica nacional desarticulada, en aparencia,
que no prioriza todos los ambitos en la gestion,
ni unifica las lineas de acciéon de programas
gubernamentales de distintas instituciones a
nivel nacional y regional sobre elementos que
constituyen practicas intersectoriales, como,
por ejemplo, la agricultura, el medioambiente, el
patrimonio y el derecho.

Contracorriente: disputas y tensiones
en el campo patrimonial

Hasta el afio 2017, las acciones relacionadas
con el PCI eran incipientes, en especial si
hablamos de los conocimientos y las practicas
relacionadas con la naturaleza y el universo.
La evidente desvinculacién entre las institu-
ciones estatales, los organismos de la sociedad
civil y los actores sociales (cultores) da como
resultado que el tipo de relaciones establecidas
entre estos distintos agentes estén basadas
principalmente en auspicios, financiamientos y
difusién. Ademas, se ha privilegiado la adqui-
sicion de verificadores (fotografias y cufias) y
no un relacionamiento continuo ni didlogos de
fondo sobre las problematicas, las necesidades
y las inquietudes que preocupan a las cultoras
(la sequia, el temor latente sobre la propiedad
de los recursos genéticos, la contaminacion,
entre otros).  Podemos pensar en el desarrollo
de planes de accién conjunta reales?

Sin ir mas lejos, los trafkintu observados
organizados/financiados por algunos munici-
pios o gobiernos regionales (GORE) consti-
tuyen, por sus caracteristicas, una clase mas de
“eventos”: no son una linea de trabajo estable
y continua. Las relaciones que se crean entre
cultoras y estos organismos son esporadicas.
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Estas actividades constituyen, de algin modo,
acciones de vanguardia que, en ocasiones, han
sido programadas para apoyar labores politicas
y discursivas ajenas a las intenciones oficiales
de legitimacion y resguardo de las portadoras
de este patrimonio.

Durante el trabajo de campo, se observaron,
en el contexto de trafkintu, acciones que restaron
sentido y protagonismo a los actores sociales al
implementarse protocolos estandares y super-
ponerse simbolos de cualquier acto nacional
publico, desde cantar el himno nacional con
la bandera ondeante, presentaciones de las
autoridades politicas locales municipales y
regionales, fotografias y cufias periodisticas
que, en ocasiones, no solo interrumpian el
acontecer, sino que también incomodaban
visiblemente a los participantes seleccionados.
Tal es el caso de algunas asistentes mujeres de
edad avanzada, rurales e indigenas.

En relacibn con la legislacion nacional,
algunas cultoras con mayor variedad y cantidad
de capital cultural y social, han declarado, en
reuniones de la Mesa de Mujeres Rurales de
la Regi6on de la Araucania y en el seminario
“Agroecologia y cosmovision mapuche para un
desarrollo sustentable”, que en el pais no figuran
acciones trascendentes vinculadas al resguardo
de estas practicas patrimoniales y sus sustentos
materiales. Al contrario, comparten su temor por
algunas legislaciones y manifiestan un rechazo
generalizado a la privatizacion de las semillas
tradicionales y los recursos genéticos.

Esta animadversion trasciende la esfera
doméstica y ha llevado a la organizaciéon de
movilizaciones y declaraciones de curadoras
de semillas y grupos simpatizantes a través de
constantes comunicados publicos en distintas
redes sociales virtuales, como Facebook y

Twitter. En estas publicaciones, conscientes
de la laxitud de las leyes nacionales, invocan
el derecho internacional, en el que destacan
el Convenio N® 169 de la Organizacion Inter-
nacional del Trabajo (OIT). De este modo, las
curadoras de semillas han canalizado ciertas
demandas en virtud de sus conocimientos
tradicionales y su prestigio en el campo patri-
monial que se han convertido en banderas
de lucha. Junto a esto, son capaces de iniciar
ciertos procesos de reivindicacién en su favor.
Al respecto Kurin (en Bortolotto, 2014) sefala:

Salvaguardar el PCl no podia corresponderse con
documentar la practica o protegerla en los espacios
de conservaciéon (museos, archivos, bases de datos).
Salvaguardar el PCl implica méas bien operaciones indi-
rectas (sociales y politicas) que permitan a los grupos
reproducir la practica en cuestion. (p. 7)

Es indiscutible el acierto de las curadoras de
semillas en cuanto a los vacios que tiene Chile
en términos de normativa sobre el patrimonio
cultural, en particular al remitirnos al PCI. En
relacion con esto, tras un breve repaso por el
marco normativo nacional, a la fecha no hay ain
ley de patrimonio. Los alcances en la legislacion
son puntuales, por ejemplo, la Ley N 17.288
de monumentos nacionales se refiere princi-
palmente al trafico de bienes materiales. En
el mismo sentido, la Ley N 19.300, de bases
generales del medioambiente, sefiala y enfatiza
la proteccién de sitios arqueoldgicos, paleon-
tologicos, construcciones historicas y del patri-
monio ambiental, que en este caso es inherente
al PCI, pero que en la practica se ha vulnerado
histéricamente, desestimando de esta forma la
intencién legal, moral y ecoldgica del Estado
pues, en paralelo, este permite y avala practicas
contradictorias.
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Si bien el Estado chileno ha suscrito una serie
de convenios internacionales relacionados con
el PCI, como la Convencién sobre la Proteccién
del Patrimonio Mundial, Cultural y Natural; la
Convencién sobre la Protecciéon y Promocion
de la Diversidad de las Expresiones Culturales,
y la Convencién para la Salvaguarda del Patri-
monio Cultural Inmaterial de la UNESCO vy el
Convenio N® 169 de la OIT, entre otros, parece
haber problemas de interpretacién y aplica-
cién de estos instrumentos en el territorio. Esta
situacion genera ambigliedades que limitan el
propésito de resguardar integralmente el PCl y,
en este caso, el vinculado con conocimientos y
técnicas relacionadas con la naturaleza.

En lo relativo a este marco normativo general,
el CPCI hasta el momento solo ha otorgado una
proteccion simbdlica: documentar, investigar y
enlistar (nacional e internacionalmente), que
es la que fija las fronteras de alcance de estos
métodos y herramientas para “salvaguardar’
el PCI, considerando que se trata de patrimo-
nios multidimensionales, vivos y, por lo tanto,
dindmicos. En segundo lugar, este convenio y
su aplicacién subordinan mdltiples expresiones
patrimoniales presentes en los territorios a la
creacion de listados nacionales e internacio-
nales representativos. Con ello se cosifica una
vez mas la cultura y la pregonada intencién de
horizontalidad del patrimonio termina por ser
desestimada en las indicaciones de las “Herra-
mientas para la gestién local del patrimonio
cultural inmaterial” (Ministerio de las Culturas,
las Artes y el Patrimonio, 2019) al ser un comité
experto el que finalmente determina cuales
expresiones formaran parte de estos listados.

En este ambito podemos concluir que las
orientaciones de estas leyes y normativas
no satisfacen las expectativas de proteccion

del PCI. En lo que a biodiversidad, ambiente
y patrimonio atafie, Chile opera de forma
reactiva, es decir, luego de las transgresiones
y sus respectivas consecuencias ambientales
y culturales, se levantan, desde la sociedad
civil, acciones legales que buscan resarcir los
dafos generados, aunque muchas veces estos
son irreparables. El escenario es complejo en la
medida que el mismo Estado avala y subven-
ciona practicas amenazantes que disminuyen
o anulan la actividad de estos cultores por
periodos prolongados.

En Chiloé (2016 y 2018) la industria salmo-
nera vertié importantes toneladas de productos
quimicos en cuencas hidrograficas, dejando
a cientos de cultores de la pesca artesanal
impedidos para desarrollar su practica patri-
monial y econémica debido al dafio ambiental
ocasionado. Lo mismo denuncian organiza-
ciones de lasociedad civilligadas alas curadoras
de semillas (ANAMURI, Red de Semillas Libres
Wallmapu), al alertar que la practica de estas
cultoras, que es también parte de su medio
econdémico-productivo de subsistencia, se ve
afectada por la creciente contaminacién, la
escasez hidrica y una inminente privatizacion y
patentacién de los recursos fitogenéticos.

La curaduria de semillas, como pudimos
observar en el campo, ha sido “apoyada” por el
Estado desde el discurso, la documentaciony la
difusién. Sin embargo, carece de planificacion,
ejercicio de politicas, programas y legislaciones
que ofrezcan garantias para su reproduccion
y salvaguarda, incluyendo los “instrumentos,
objetos, artefactos y espacios culturales que
les son inherentes” (UNESCO, 2003, p. 2).
En el marco de esta investigacion se advierte
que el Estado debe garantizar las condicio-
nes necesarias para que los cultores puedan
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seguir desarrollando sus practicas en el futuro,
aunque de acuerdo con Briones (2020), “seria
ingenuo esperar que las politicas de reconoci-
miento patrimonial pudiesen neutralizar todas
las contradicciones, desigualdades e injusticias
sociales” (p. 99) cuando el campo patrimonial
es interceptado por otros campos que, en su
conjunto, generan y recrean desigualdades e
injusticias. En este sentido, las cultoras de esta
investigacion coinciden en que no servira de
mucho avalar mediante el discurso institucional
las practicas patrimoniales sin garantizar que
estas sean sustentables a futuro.

Ante estas controversias aparecen opiniones
divididas entre las curadoras en cuanto al rol
del Estado en la proteccion de esta expresion
patrimonial. Las diferencias se establecen
desde una desconfianza comin hacia la
figura del Estado, pues existen dudas sobre
la capacidad y la voluntad efectiva de la insti-
tucion para apoyar procesos exclusivamente
locales que tengan relacién con la naturaleza y
el universo. Una de las preocupaciones expre-
sadas al respecto es que las acciones estatales
contradictorias puedan terminar afectando en
el presente o el futuro la reproduccién de sus
practicas patrimoniales, sociales, culturales y
los medios naturales que las sustentan:

Cuando empiezas a formar a través de la institucion
pierdes el valor de patrimonio porque estas produ-
ciendo, estas entrando al mismo juego de producir.
Desde la ruralidad podriamos tomarlo, desde la univer-
sidad, tomar ciertos conocimientos, tabularlos y entre-
garlos, o desde las mismas instituciones, ONG, formar,
empezar a desligar a la persona del territorio. (Cledia
V., entrevista personal, 2017)

Aqui el riesgo se pone de manifiesto cuando
se trata de formalizar sus practicas, patrimonia-
lizarlas, pues se teme una inminente pérdida

del control sobre estas (su principal fuente de
capital cultural) y también de los recursos fitoge-
néticos que les son inherentes (semillas). La
tensién se traduce, en este caso, en el miedo de
afectar los capitales fundamentales de los que
han dispuesto en este campo social durante
varias generaciones, ya que con la erosion de la
biodiversidad también tendria lugar una erosién
de los conocimientos que se traspasan genera-
cionalmente y viceversa:

Nuestras leyes no estan apoyando [...] tanto se habla
del medioambiente, del cambio climéatico, pero yo no
veo que se esté haciendo algo concreto, solamente
palabras bonitas, pero, ah, nuestros senadores,
nuestros diputados no estan haciendo el trabajo para
nosotros, sino que estan haciendo el trabajo para los
grandes poderes econémicos. (Amdcida, entrevista
personal, 2016)

Pese a lo anterior, hay curadoras que creen
necesaria la intervencién del Estado para lograr
el reconocimiento y la formalizacion de las
practicas y de sus respectivas cultoras. Estan
conscientes de la necesidad de contar con
capital econdémico suficiente que les permita
desarrollar sus préacticas, en particular activi-
dades de educacion, difusion y movilidad terri-
torial para llevar a cabo los intercambios.

Otro punto critico vislumbrado implica la
parcelacion de la realidad de la practica patri-
monial en términos conceptuales, situacion
que podria haber dificultado el éxito del primer
expediente de patrimonializacién (es decir, el
conjunto de antecedentes audiovisuales de
investigaciones participativas y de expresiones
sugeridas por un comité asesor al Ministerio
para que se incluyan como parte del PCI
nacional). Los conceptos curaduria de semillas
y curadora de semillas, tal cual advierten
algunas de las cultoras, restringen, segmentan
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y reducen el ambito de accion e interaccion
real de su préactica y los conocimiento que
deben desplegar en los territorios para llevarla
a cabo, pues voluntaria o involuntariamente
implican una desvinculacion ecosistémica:

Curaduria de semillas suena a que tu te dedicas a una
sola cosa, es como el cientifico que tiene que ver una
sola rama. Nosotras las mujeres campesinas tenemos
uno mas holistico, molesta el término curadora cuando
ti también eres cocinera, ves las hierbas, cuidas la
tierra, estas haciendo reciclaje; hoy dia es otro tema,
[...] a lo mejor para la mirada occidental puede ser
pero para nosotras es mas, somos protectoras de los
ecosistemas. (Cledia V., entrevista personal, 2017)

Segun los testimonios de las cultoras, para
identificarse prefieren categorias (nativas)
como “cuidadoras”, “guardianas de semillas” o
“guardianas de la biodiversidad”. Al contrario de
curadora de semillas (concepto reconocido y
que algunas asocian a museos), los conceptos
que ellas proponen hacen visible la complejidad
de la practica que conlleva una responsabi-
lidad evidente que estas mujeres han asumido.
Nacen desde las bases y cobran sentido a
la hora de dar cuenta de la labor de cuidado,
proteccion del ecosistema y la contribucién para
la perpetuacion de la biodiversidad.

Aunque todas comprenden el concepto de
curadora de semillas, algunas lo han enfrentado
de manera critica. De esta problematizacion
podemos inferir que al ser determinado por un
otro que esta fuera de sus contextos sociocul-
turales inmediatos, que es donde ellas se refle-
jan, y a pesar de manifestar agradecimiento con
quien acufid y masificé este concepto museis-
tico, no se sienten representadas plenamente
con él. Por otro lado, esta denominacién de
curadora tiene tendencia a individualizar una
reivindicacion colectiva al contraponerse a

otros conceptos nativos que estan presentes
en distintas organizaciones indigenas y no indi-
genas, conformadas por redes de guardianes
o cuidadores que se despliegan en diferentes
territorios del continente:

A mi me preguntan: “;qué es eso curadora de semi-
llas?” Entonces yo tengo que explicarle que es el
nombre que alguien le dio, pero en realidad deberia-
mos ser cuidadoras, pero cuidadoras de semillas, de
los huertos, de las aguas, de las plantas, de esas, asi
yo creo que deberiamos ser. (Amécida O., entrevista
personal, 2016)

Otra de las disputas evidenciadas es la de la
legitimidad entre las mismas cultoras respecto
de su préctica patrimonial en relacién con sus
practicas cotidianas. Hay una especie de negacién
interna anclada en un esencialismo sobre lo que
significa e implica ser curadora de semillas. Esta
idealizacién de las practicas y la cultura de la
“curadora” provocan el rechazo de algunas de
ellas hacia otras, en la medida que cuestionan su
calidad de cultoras por sus atributos de “empren-
dedoras”, que definiria el interés econdémico como
un antecedente deslegitimador. Esta falta de
entendimiento y esencialismo entre los cultores
se muestra también al momento de validar la
reproduccién de semillas tradicionales (no interve-
nidas genéticamente, ni expuestas directamente
a agrotdxicos en su reproduccion) en otros territo-
rios. Como vemos, se trata de un conflicto entre lo
endogeno y lo exdgeno:

Hay que tener cuidado en los trafkintu, porque
resulta que hay personas igual que no saben y llevan
de repente semillas que van y compran en la feria, a
lo mejor, y compran semilla certificada, y esa semi-
lla no puede estar en los trafkintu porque uno esta
promoviendo la semilla nativa [...] y no puede ser
que uno esté intercambiando semillas de no buena
calidad y que no es de aqui. (Cecilia C., entrevista
personal, 2017)
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La curaduria de semillas interactia con otros
campos tomando valores que, en vez de conce-
birse solo como parte del PCI, se asocian a
ideas de rentabilidad y valor agregado que han
sido aprovechadas, en primera instancia, por
las cultoras, y utilizadas después por el Estado
e instituciones, como municipios y gobiernos
regionales, para mostrar a la comunidad
general que van a la vanguardia respecto de los
discursos modernos aceptados y fomentados
por la comunidad internacional sobre sustenta-
bilidad y comercio justo, por ejemplo.

Esta situacibn pone de manifiesto como
agentes y capitales se dinamizan, trasladan-
dose y conectandose con otros campos, como
el burocratico (pluralizado y materializado en
cada uno de los suborganismos del Estado),
donde “agentes y grupos de agentes guber-
namentales o no gubernamentales luchan en
persona o por procuracién por esta forma parti-
cular de poder, que es poder regir una esfera en
particular de practicas” (Bourdieu & Wacquant,
1995, p. 74) u obtener determinados beneficios
en ellas, por ejemplo: el Instituto de Desarrollo
Agropecuario (INDAP), el Servicio Nacional de
la Mujery la Equidad de Género (SERNAMEG),
municipalidades, cultura, turismo, etc. Se trata
de instituciones con subcampos burocraticos
que se interconectan y por donde transitan
estas curadoras, en este caso por una practica
que vincula el medioambiente, la cultura, el
sistema de produccion agricola, un movimiento
social (entre otros susceptibles de ser identifi-
cados), lo que crea una situacion compleja de
coexistencia e interrelacion de sus respectivos
habitus, a los que las cultoras de esta investi-
gacioén intentan adaptarse con mayor o menor
éxito.

Conclusiones

El caso de las curadoras de semilla es un
ejemplo de la conformacién de nuevos campos
sociales, promovidos por agencias internacio-
nales que buscan resolver problemas globales,
tales como la crisis ambiental o la seguridad
alimentaria, y que tienen sus efectos locales,
ya que participan de la constitucién, la reconfi-
guracion e incluso la oposicién de grupos con
identidades diferenciadas. En este sentido,
la emergencia durante los afios noventa de
las curadoras de semillas en el sur de Chile,
bajo el alero de una ONG, y después, desde
2015, apoyadas y organizadas por el mismo
Estado chileno, que reconoci6 sus practicas
y las puso en valor, revelan la importancia
de entender cémo el disefio y la implementa-
cién de politicas publicas inciden no solo en
el reconocimiento y la conformacion de los
conocimientos y saberes considerados como
tradicionales, sino también en la vida misma
de quienes los practican y reivindican.

Estas politicas publicas nacionales emergen-
tes han seguido una orientacién historica reifi-
cadora que fija las practicas patrimoniales en
formas y conceptos. En el caso de las politicas
estatales, este fendmeno contribuye a fortalecer
esencialismos y pareciera apuntar a responder
de manera somera ante presiones internaciona-
les producidas por la modernidad. Esto permite,
a su vez, a intermediarios politicos (en diferen-
tes niveles de la burocracia) ejercer en el medio
una suerte de “folkmarketing politico” (Mancilla,
Soto & Valenzuela, 2014), que tiende a instru-
mentalizar la diversidad cultural y el patrimonio
en su capacidad simbdlica para otros fines,
por ejemplo: atraer simpatizantes al momento
de validar posiciones politico-administrativas y
obtener cargos. Como consecuencia, la rela-
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cion entre el Estado y sus actores es ambiva-
lente, ya que genera en los cultores expectati-
vas y frustraciones.

Pese a estas ambivalencias, se destaca que
el despliegue para la activacion de la curaduria
de semillas como patrimonio por parte de los
agentes sociales involucrados ha obtenido un
alcance geografico y temporal significativo, ya
que ha traspasado fronteras locales, regionales,
nacionales e internacionales y ha generado
redes de apoyo y de circulacion de conoci-
mientos y ontologias que cobran fuerza y que,
paulatinamente, ejercen presion a nivel de las
politicas publicas.

Por otro lado, aunque existen disonancias
respecto del rol que debe asumir el Estado,
se reconoce la patrimonializacion como una
categoria en la que ya solo su concrecién
podria dar lugar a acciones de salvaguarda
institucionalizadas. Esto, sin embargo, no debe
ser un impedimento para seguir cuestionando
el alcance de estas acciones, en la medida en
que es el Estado el que actia como ente legiti-
mador de las expresiones patrimoniales dentro
del territorio nacional y no los agentes sociales
que las reproducen.

Se ha podido constatar y entender las l6gicas
de la transformacion de los roles de los agentes
en interaccion dentro de este campo social,
lo que nos sitla en un espacio dinamico en
constante construccién. Los productores, en
este caso las curadoras de semillas, aunque se
encuentran en una posicion subordinada, han
generado la capacidad de convertirse simulta-
neamente en distribuidoras de capital cultural,
mientras que los consumidores asumen roles
de distribuidores y productores.

El valor de acercarse a problematicas sociales
como la emergencia de la curaduria de semillas
en el ambito patrimonial desde una perspectiva
operativa de campo bourdieusano radica en su
capacidad de mostrar la estructuracion de este
campo en un determinado contexto y caracte-
rizar las relaciones que en él se desarrollan.
Permite también dar cuenta de las transforma-
ciones que pueden tener lugar en dicho espacio
social, lo que resulta interesante para futuras
investigaciones en el area. Por otro lado, pensar
la gestion o la legitimacion de expresiones patri-
moniales desde la valorizacion de las diferentes
formas de capital cultural nos permite reflexionar
sobre su eficacia para posicionar a los produc-
tores y los reproductores de acervos patrimo-
niales dentro de un campo de legitimacion patri-
monial altamente burocratico.

Aunque el levantamiento de datos de esta
investigacién se enmarca entre finales de 2015
y principios de 2017, a la fecha actual de esta
publicacién (2022) no existe marco legal en Chile
que garantice la proteccién del PCI. EI marco
rector continta siendo el CPCI, pero conside-
ramos que las directrices de este convenio en
el ambito de los conocimientos y las practicas
relacionadas con recursos naturales y biocul-
turales son insuficientes y no se ven reflejadas
en la realidad nacional o local, ni en las institu-
ciones encargadas de aplicarlas. Queda un largo
camino por recorrer en cuanto al PCl relacionado
con la naturaleza; de momento pareciera que las
acciones y sus alcances quedaran relegados
a registros y “propaganda’ de estas expre-
siones culturales por medio de las instituciones
estatales, mientras que son las organizaciones
de la sociedad civil, como CETSUR, en asocia-
cién con las mismas cultoras las que desarro-
llan la labor de fortalecimiento, reconocimiento y
puesta en valor de sus acervos culturales.
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Sobre la base de estos resultados, se propone
que las inversiones publicas sobre aspectos
patrimoniales deberian coordinarse a futuro y
que los programas de las distintas instituciones
deberian responder a objetivos regionales y
nacionales por sobre los institucionales para
evitar que las politicas y los programas de las
diferentes instituciones disloquen las expre-
siones patrimoniales locales.

Notas

' Este articulo fue redactado en el marco de un trabajo de titulacion
de la Licenciatura en Antropologia de la Universidad Catélica de
Temuco. Se agradecen los comentarios y aportes tanto de los
profesores revisores como de los evaluadores de la revista y, sobre
todo, a las cultoras que compartieron su conocimiento y tiempo
durante este proceso.

2 Entre otros, se puede nombrar el libro titulado Curadoras de
semillas: El arte de conservar las semillas de los pueblos, de Ediciones
CETSUR (Peralta & Thomet, 2013). Lo auspici6 la institucion regional
correspondiente.

3 En este sentido, la cuestion de la representacion de la naturaleza
como vector de produccién de identidades colectivas ha sido trabajada
desde hace tiempo, entre otros, desde la antropologia de la naturaleza
(Descola, 2003) y de la historia de los imaginarios nacionales
(Peliowski & Valdés, 2014).

4 Se alude al concepto de reificacion, uno de cuyos origenes es
la lectura de Marx hecha por Lukacs acerca de la transformacion
del trabajo en mercancia y la cosificaciéon del obrero como un
objeto intercambiable. Desde la antropologia, el concepto ha sido
usado para referirse a la capacidad de los grupos humanos de
transformar practicas, discursos u objetos abstractos en totalidades
significativas, coherentes y concretas. Este proceso de produccion
cultural generalmente tiene como efectos la cristalizacion y la fijacién
de los significados asociados al objeto transformado, que da la ilusién
que siempre existié6 como tal.

5 La agroecologia, seguin Melgar (2017), retine cinco supuestos: a)

Sin duda, el proceso constituyente puede
contribuir a cambiar la dindmica observada
otorgando un reconocimiento juridico a expre-
siones culturales de esta indole asi como a sus
portadoras y, de forma amplia, a los derechos
de la naturaleza, sin caer en una excesiva insti-
tucionalizacidon burocratica, para comenzar a
construir un Estado-nacién pensado desde un
enfoque ambiental sistémico™.

critica a la agricultura industrial; b) la conservacion y la reproduccion
de los sistemas agrarios depende de la relacion existente entre los
tipos de sociedades y las relaciones entre los grupos sociales de cada
sociedad; c) el interés por el andlisis de las desigualdades sociales
como enfermedades ecosistémicas de la sociedad; d) la forma de
ver las culturas tradicionales como sistemas eficientes de manejo
de los recursos naturales; e) la idea de que la cultura campesina,
en relacion con la naturaleza, tiene un aspecto de economia moral
que involucra a la concepciéon hombre-medio (p. 100).

5La ONG identificé y seleccioné mujeres que poseian conocimientos
previos sobre produccion en huertas familiares para participar de esta
iniciativa. Estos conocimientos los adquieren durante su proceso de
sociabilizacién en sus nucleos familiares y constituyen su principal
fuente de capital cultural (en estado incorporado).

7En el libro que relata su historia, La sangre del copihue (Mallon,
2005), se menciona de forma genérica el trabajo realizado por
Angélica Celis y el CET en la comunidad de donde son originarias
dos curadoras de semillas de esta investigacion.

8 Ver en www.sigpa.cl

® Web Institucional UNESCO. https://ich.unesco.org/es/
conocimientos-relacionados-con-la-naturaleza-00056

'° Este acercamiento es afin a la racionalidad ambiental de Leff:
rechaza el enfoque dualista que separa hombre y naturaleza. En
este sentido, Morales (2017) sostiene que se trata de “un sistema
de relaciones localizable cronotipicamente [...] relaciones entre la
antroposociedad y la naturaleza no antrépica” (p. 657).
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